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RESUMO

Este trabalho faz uma leitura do romance O mundo se despedaca de Chinua
Achebe, com base nos pressupostos tedricos propostos por Joseph Campbell em O
her6i de mil faces, com a complementacdo de outros teodricos. Com essa
abordagem, salientamos como este romance pds-colonial apresenta, também, por
meio da jornada do herdi Okonkwo, uma versdo moderna do modelo da jornada feita
pelo herdi mitico proposta por Campbell: partida, iniciacdo e retorno. lgualmente,
identificamos em Okonkwo diversas caracteristicas que se encaixam na definicdo de
heréi compdsito apontadas por Campbell. Por essa razdo, a obra de Campbell
fornece a estrutura bésica para a analise e a interpretacdo das faces conflitantes do
her6i em sua trajetéria mitica adaptada e recontextualizada: iniciacdo, exilio e
retorno. Com esse objetivo a dissertagéo esta dividida em trés capitulos: no primeiro,
apresentamos consideracdes sobre a Literatura pds-colonial e Achebe a fim de
contextualizar o romance e seu autor. No segundo, abordamos a fundamentacgao
tedrica mencionada, que sera complementada com teorias pos-coloniais a fim de
ampliar o alcance da andlise. No terceiro, analisamos as faces conflitantes do herdi
em sua jornada mitica: na iniciacdo apresentamos o surgimento de Okonkwo e,
apos, sua interagdo com as outras personagens: familiares e tribo; no exilio, o heréi
em interacdo com familiares, tribo e missionarios; no retorno, o herdi em interacao
com familiares, tribo, missionarios e autoridades, finalizando com sua morte. Na
conclusdo salientamos como esta nova visdo interpretativa da personagem
demonstra como Okonkwo se torna, na realidade, um heréi mitico moderno.

Palavras-chave: Teoria literaria. Romance pds-colonial. Chinua Achebe. O mundo se
despedaca.
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ABSTRACT

This work examines the novel Things fall apart by Chinua Achebe, based on the
theoretical assumptions proposed by Joseph Campbell in The hero with a thousand
faces, complemented by other theorists. With this approach, we emphasize how this
postcolonial novel also introduces, through the journey of the hero Okonkwo, a
modern version of the model of journey taken by the mythical hero as proposed by
Campbell: departure, initiation and return. We also identified several characteristics
in Okonkwo which fit well in the heterogeneous hero definition pointed by Campbell.
For this reason, Campbell’'s work provides the basic framework for the analysis and
interpretation of the hero’s conflicting faces in his recontextualized and adapted
mythical trajectory: initiation, exile and return. To this end the dissertation is divided
into three chapters: in the first one, we present some considerations on Postcolonial
Literature as well as Achebe in order to contextualize the novel and its author. In the
second chapter, we address the above-mentioned theoretical principles, which will be
complemented with postcolonial theories in order to expand the scope of the
analysis. In the third one, we analyze the conflicting faces of the hero in his mythical
journey: in the initiation, we introduce the appearance of Okonkwo and, afterwards,
his interaction with his family, tribe and missionaries; in exile, the hero interacting with
his family and relatives, tribe and missionaries; in the return, the hero interacting with
relatives, tribe, missionaries and authorities, until his death. In the conclusion, we
emphasize how this new interpretative vision of the hero shows how Okonkwo
becomes, in fact, a modern mythical hero.

Key-words: Literary theory. Postcolonial Novel. Chinua Achebe. Things fall apart.
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INTRODUCAO

Este trabalho teve como ponto de partida os estudos desenvolvidos nas
disciplinas Linguagens da Alteridade e Escrituras Afro-americanas, ministradas pela
professora Dra. Mail Marques de Azevedo, durante o curso de Mestrado em Teoria
Literaria oferecido pelo Centro Universitario Campos de Andrade. O primeiro curso
abordava textos teoricos e narrativos que trabalhavam questées de género, etnia e
classe social, a busca da identidade e a presenca da alteridade, como também as
figuragdes do outro.

A relacdo colonizador-colonizado nos estudos pés-coloniais, segunda
unidade deste curso, propiciou a leitura da obra O mundo se despedaca, de Chinua
Achebe. Em fungdo desse curso escrevemos o artigo “O mundo se despedaca:
poder e desintegracado” que foi apresentado no CIEL 2013 — Ciclo de Estudos em
Linguagem — de 19 a 21 de junho de 2013 — na Universidade Estadual de Ponta
Grossa, PR, posteriormente publicado na revista Scripta Alumni — Uniandrade, n. 11,
2014.

Com embasamento nesses dois cursos surgiu a ideia de trabalhar com esta
obra de Chinua Achebe, pois a personalidade do her6i Okonkwo, com suas facetas,
em sua luta constante para alcancar seus ideais, chamou-nos a atencdo como tema
para uma possivel dissertacao.

Chinua Achebe, um dos homes marcantes da literatura africana pés-colonial,
narrou no género romance a trajetoria do heréi Okonkwo, da tribo ibo, em Umudfia:
suas lutas, modo de vida, verdade e exilio, resisténcia em aceitar a presenca do
outro e as mudancas que se confrontavam com a cultura ibo e sua desintegracao de
valores e costumes. A narrativa da a conhecer uma realidade de quem esteve |4,

perto do confronto, do desmoronamento dos ideais seculares de um povo que lutou



para se manter, mas nao evitou o estilhacamento de seu modo de vida em um
contexto colonialista.

Com base nessa vivéncia, Achebe constréi a obra O mundo se despedaca
marcada pela emocdao, pelo relato que entrelaca o real e o imaginario de um povo
submetido ndo somente pelo lastro de mando deixado pelo colonizador, mas
também pelo poder deixado pela lingua desse dominador, tracos que coincidem com
as constatacdes do personagem Okonkwo a partir do exilio a que foi submetido.

Como ressalta Luiz Bras?, a respeito dessa obra:

Traduzido para mais de 50 linguas, o romance acompanha a desintegracao gradual
de uma tribo nigeriana, com a chegada dos missionarios britanicos empenhados em
propagar sua religido. Mas o cristianismo € apenas uma das muitas instituicdes do
invasor branco que vém desequilibrar a antiga cultura do povo subjugado. Toda a
obra de Achebe é uma laboriosa dendncia ao colonialismo e a suas desastrosas
consequéncias. O choque entre culturas e microculturas completamente distintas,

numa Africa de sonho e pesadelo é o tema central de seus livros. (BRAS, 2013)?

Em relacdo aos comentarios de Bras, Edvalda Vanuza da Costa Mendes
acrescenta a importancia de Achebe no contexto da literatura africana baseando-se

para isso nos comentarios criticos de David Whittaker sobre Things fall apart:

[...] poucos conseguiam prever o impacto e a influéncia que este primeiro romance
de um jovem escritor até entdo desconhecido, da Nigéria, teria quando foi publicado
pela primeira vez, em 1958. Things Fall Apart ndo é s6 o romance nigeriano mais
célebre jamais publicado, é também a obra de ficcdo africana mais lida e estudada,
tanto fora, como dentro do continente, embora, como refere Simon Gikandi, ja

existissem Vvarios autores a escrever em inglés, tais como Amos Tutuola, Peter

1 BRAS, L. Escritor nigeriano Chinua Achebe morre aos 82 anos. Folha de S&o Paulo, S&o Paulo, 23
mar. 2013. Disponivel em <http://www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrada/99990-escritor-nigeriano-chinua-
achebe-morre-aos-82-anos.shtml>. Acesso em 22 maio 2014.

2 Publicagdo sem nimero de pagina.

8 Mendes refere-se a obra: WHITTAKER, D. M.; MSIKA. Chinua Achebe’s Things Fall Apart,
Routledge Guides to Literature, New York, 2007, p. 4.



Abrahams, Sol Plaatje e Cyprian Ekwensi. (WHITTAKER citado em MENDES,
2012, p. 12)

Sobre a importancia desse romance, Irinéo Baptista Netto comenta que
Achebe parece escrever de forma a elucidar a tradicdo oral do povo ao qual se
refere, usando provérbios e outras manifestacfes populares (NETTO, 2009). Essa
tradicdo da oralidade € um processo tipico das tribos africanas. Lideres da tribo e a
prépria familia difundiam entre os membros mais novos os preceitos e licdes de vida
por meio desse processo.

Como um resumo da obra revela, O mundo se despedaca narra a trajetoria
de um guerreiro — Okonkwo — para superar a heranca paterna de fracasso e pobreza
e tornar-se um membro respeitado na tribo ibo. Ao vencer importante luta contra
Amalinze, o Gato, “campedo invicto durante sete anos em toda a regido de Umuofia
a Mbaino” (ACHEBE, 2009, p. 23), ele angaria respeito e admiracdo, um bom
comeco para quem passaria a tracar uma historia de luta e valentia, de heroismo e
fidelidade as normas de conduta da tribo de Umudfia.

A descricdo dessa luta, que o torna conhecido em toda a regido das nove
aldeias e além, abre a narrativa, que prossegue no mesmo tom enfatico para tracar
o perfil do protagonista. Mas isso acontecera ha vinte anos. No presente da
narrativa, Okonkwo € um homem de porte severo. Ndo tem paciéncia com 0s
homens fracassados — sempre detestara particularmente a indoléncia do pai, Unoka
— e prefere usar os punhos as palavras.

O personagem principal, “numa idade muito nova, enquanto lutava para
construir um patriménio como meeiro, [...] tinha também de sustentar a casa de seu
pai” (ACHEBE, 2005, p. 43). A mae e as irmas cuidavam de plantag¢des tipicamente

femininas, j& que a plantacdo de inhames na cultura local era da competéncia dos



homens, porém, apesar de ser um real trabalhador e de ter um ideal de possuir um
rocado, Okonkwo néo tinha recursos para tal aquisicdo. Determinado a iniciar um
rocado, procura por Nwakibie, homem abastado e importante da tribo, possuidor de
muitos inhames. Para isso, o heréi vai até a habitacdo de Nwakibie e pede-lhe um
favor. Relata que possui uma roca limpa, mas que ndo possui inhames para
comecar uma plantacdo. O homem hesita um pouco ao dizer que sabe das
limitacBes da juventude em sua tribo, mas também, sabe das “reais qualidades” de
Okonkwo. Nestes termos lhe empresta duas vezes quatrocentos inhames, mais do
qgue era esperado pelo heréi. O empréstimo concedido lhe permitiria iniciar o cultivo
de suas terras. A determinacdo de Okonkwo o faz vencer a inferioridade paterna,
uma vez que Unoka, seu pai, nada fizera que trouxesse orgulho a familia.

Mas esse herdi valente e tenaz trazia também a marca da violéncia e da
raiva, o que o impediu de realizar o objetivo de tornar-se importante membro do cla.
Com isso varios transtornos entrariam em confronto com os objetivos desse heréi de
tornar-se importante membro do cla. Esses percal¢os se iniciam quando, apds ferir
acidentalmente o filho de Ezeudu durante o sepultamento do mais antigo ancido e
membro do cla, foi imposto a Okonkwo o castigo de exilar-se na aldeia vizinha
Mbanta, onde nascera sua mae, por ter transgredido as normas internas da tribo.

Durante sete anos, Okonkwo contou com o apoio do tio Uchendu e dos filhos
deste, que lhe deram terra e inhame para o plantio. Mesmo desanimado, o herai
trabalhou duramente e participou dos eventos e festividades de Mbanta. Nesse
periodo contou com visitas do amigo Obierika que lhe trazia as noticias de Umuofia
e da chegada dos primeiros missionarios. Os conflitos ndo tardaram a chegar em
decorréncia dessa invaséo, pois a chegada do colonizador branco, em especial em

comunidades muito fechadas, sempre causa impacto e desintegracao.



O retorno a Umudfia trouxe alegria, mas também tristeza, pela iminente
desintegracdo dos costumes e das tradicfes da tribo. Os missionarios haviam se
instalado e a alegria do retorno deu lugar a conflitos e inquietacdes, pois com a
chegada deles sédo implantadas as primeiras instituicées, incluindo a igreja e o
tribunal.

A forca do antigo cla e dos homens importantes da aldeia ja havia sido
alquebrada. Inconformado, o herdi ndo aceita com passividade a situacao e, apos
uma reunido na praca do mercado da cidade, € porque ao ver dos colonizadores
representava uma ameaca fisica e moral devido a sua influéncia no restante do cla.

A trajetoria do herdéi Okonkwo, portanto, estava em risco. O objetivo de ser
um homem importante do cla passa a correr perigo em face dos acontecimentos
externos a sua vontade. Okonkwo foge. Preferia a morte a ser preso novamente
pelos guardas do tribunal. Suicidou-se, transgredindo novamente as normas do cla
que ndo admitiam essa conduta para um membro da tribo. InUmeras vezes, em sua
histéria, esse herdi lutou, hesitou, refez suas caminhadas, em um ressurgir de forcas
capazes de atingir seus valores e emergir para, finalmente, atingir a verdade da
morte.

Diante do exposto, o presente trabalho pretende analisar a trajetéria de
Okonkwo — heréi da comunidade ibo, com sua religido, trabalho e linguajar préprios
— em suas relagdes conflituosas e/ou amistosas com as outras personagens do
mundo ibo (familia e clda) e com os missionarios brancos. Dessa maneira, indaga-se:
de que forma as interacdes do guerreiro Okonkwo com as outras personagens do
mundo ibo, com os missionarios e com as autoridades inglesas se desenvolvem

como parte da luta para tracar sua trajetoria de heroi?



Para responder as indagac0Oes feitas, estruturamos este trabalho em trés
capitulos. No Capitulo | — A literatura pds-colonial e Chinua Achebe — apresentamos
um panorama historico do colonialismo ao pdés-colonialismo e, em seguida, da
literatura pos-colonial, a fim de contextualizar a obra de Chinua Achebe. A seguir,
apresentamos uma biografia resumida do autor a fim de situar O mundo se
despedaca em sua obra completa.

Ja no Capitulo I, focalizamos 0s pressupostos teoricos que dardo suporte ao
trabalho, pois, ao ler o romance de Chinua Achebe, identificamos em Okonkwo, o
her6i de O mundo se despedaca, diversas caracteristicas que se encaixam na
definicdo de herdi compdsito como apresentado por Joseph Campbell, em O herdi
de mil faces. E, mais ainda, identificamos a jornada deste her6i achebiano como
uma versdo pés-moderna da apresentada pelo herdi mitico de Campbell: partida,
iniciacdo e retorno. Por essa razdo utilizamos a obra de Campbell como estrutura
tedrica basica para a analise e interpretacdo das faces conflitantes do heréi em sua
jornada mitica adaptada — iniciacdo, exilio e retorno—, concretizada na propria
divisdo do romance, como sera visto adiante.

A Morfologia do conto maravilhoso, de Vladimir Propp, ao apresentar um
método de andlise das narrativas segundo as fung¢des das personagens, também
fornece elementos Uteis para analise desta narrativa achebiana, mas nao insere
essas funcdes (entre elas: agressor, doador, auxiliar, mandador), como Campbell,
numa estrutura mitica semelhante a apresentada pelo préprio Achebe, com
adaptacoes.

Da mesma maneira, Mikhail Bakhtin, em Problemas da poética de
Dostoiévski, apresenta como a principal particularidade da Satira Menipeia, género

do qual descende o romance europeu, a criacdo de situacdes extraordinarias para



provocar e experimentar uma ideia filosofica - a verdade e sua experimentacao. Com
esta finalidade, os herdis da Menipeia sdo colocados em situacbes extraordinarias
reais no mundo, seja na Terra, no inferno ou no Olimpo. Mesmo assim, optamos por
adotar O heroi de mil faces como referencial tedrico por nos parecer mais condizente
com a estrutura tripartida encontrada em O mundo se despedacga, como mencionado
acima. Conceitos referentes as teorias pos-coloniais também séo utilizados para
complementar e enriquecer a estrutura mitica de Campbell.

Partimos, portanto, da apresentacdo de pressupostos tedricos basicos de
literatura e romance, para nos deter na discussao dos topicos principais do esquema
de Campbell.

No Capitulo 1l — a construcdo multifacetada do her6i Okonkwo em sua
jornada mitica — partimos da Iniciacdo — que corresponde a Primeira Parte do
romance (paginas 21 a 145), na qual apresentamos O surgimento do heréi Okonkwo
e em seguida o her6i em interagdo com o0s outros personagens: familiares, amigos,
tribo e oraculo. No Exilio — que corresponde & Segunda Parte do romance (paginas
147 a 189) — apresentamos o her6i em interacdo com familiares e com amigos das
duas tribos, Umudfia e Mbanta, e também em interacdo com os missionarios. No
Retorno, que corresponde a Terceira Parte do romance (paginas 191 a 231),
apresentamos o herdi ndo s6 em interagdo com a familia, cla, amigos, mas também
em interacdo com as autoridades inglesas e missionarios. Esta Ultima parte se
encerra com a morte do heroi.

Com essa estrutura campbelliana extraida da propria divisédo tripartida do
romance, a evolucéo do heréi em cada etapa de sua trajetoria sera valorizada pelo
fato de, como mencionado acima, ela concretizar uma versdo poés - moderna do

herdi mitico apresentado por Campbell. Essa abordagem se justifica, portanto, por



apontar a relevancia de aplicar os conceitos de Campbell a uma narrativa pos-
colonial, lancando um novo olhar sobre a obra e assim ampliando a percepcao e a
apreciacdo do romance. Justifica-se igualmente pelo fato de, apesar de o romance
ser de 1958, os outros pesquisadores sobre esta obra* ndo tratam em profundidade
da evolucdo de Okonkwo, este primeiro herdéi tragico de Achebe, em seus embates
familiares e tribais. Com este estudo refletimos igualmente sobre o contexto pos-
colonial e a perda da identidade, desintegracdo de costumes, isto €, o impacto
cultural causado entre a tribo dos ibos pelos missionarios brancos e autoridades
inglesas. Destacamos apenas duas entre as publicacdes académicas que versam
sobre a obra de Achebe. Os artigos: O p6s-colonialismo como processo e a literatura
africana, de autoria de Divanize Carbonieri e O olhar do outro: a metaficcdo
historiografica em Things fall apart de Chinua Achebe das autoras Elaine Cristina
Amorin e Marisa Corréa Silva.

O presente trabalho poderéa servir, portanto, de motivacao para que surjam
outras investigacdes que estendam e aprofundem o projeto aqui tracado de valorizar
o0 modo de vida do povo africano diante das alteragbes trazidas por culturas

aléctones.

4 Entre os varios trabalhos que abordam o romance de Chinua Achebe, destacam-se: MENDES, E. V.
da C. Tradugéo de Cinco Contos da Obra: Girls at War and Other Stories do autor Nigeriano Chinua
Achebe. Dissertacdo de Mestrado. Porto, 2012; NUNES, A. G. Things fall apart de Chinua Achebe
como romance de fundacdo da literatura nigeriana em lingua inglesa. Campinas: Unicamp, 2005;
PEREIRA, F. A. Literatura e politica: a representacdo das elites pds-coloniais africanas em Chinua
Achebe e Pepetela. Belo Horizonte, 2012; Tragando os rumos da nota do tradutor: o caso de O
mundo se despedaga. Campinas: Unicamp, 1993; REIS, E. L. de L. Um escritor africano no espacgo
cultural liminar. A literatura de Wole Soyinka. Belo Horizonte: UFMG, Instituto de Letras, 1995;
TEZINE, N. V. A trilogia de Chinua Achebe. Sao José do Rio Preto: UNESP, Instituto de Biociéncias,
Letras e Ciéncias Exatas, 1988.



1 A LITERATURA POS-COLONIAL E CHINUA ACHEBE

A fim de contextualizarmos Achebe e seu romance O mundo se despedaca
na literatura pos-colonial, partimos, primeiramente, de algumas consideracdes sobre
literatura e romance, para em seguida tratarmos da literatura pés-colonial. Dentro
deste segundo item, iniciamos tratando do contexto histérico mais amplo, a fim de
situar melhor a transicdo do colonialismo ao pds-colonialismo. Na sequéncia
destacamos alguns autores e obras da literatura pds-colonial africana, seguidos de
criticos pos-coloniais e suas obras a fim de valorizar a desconstru¢édo da natureza do
poder colonial. O capitulo se encerra com a apresentacdo da figura de Chinua
Achebe, destacando dados biograficos relevantes e obras, e em especifico, O

mundo se despedaca.

1.1 CONSIDERACOES SOBRE LITERATURA E ROMANCE

Como definida por Salvatore D’Onofrio, a literatura “¢ uma forma de
conhecimento da realidade que se serve da ficcdo e tem como meio de expresséo a
linguagem artisticamente elaborada” (D’ONOFRIO, 2002, p. 10). Quanto a esta
‘linguagem artisticamente elaborada” com a qual se compde essas obras literarias,
D’Onofrio complementa que “a linguagem literaria, por ser um sistema semiotico,
que tem como significante o sistema linguistico, constitui-se em um discurso
conotado, porque seu plano de expressdo ja inclui uma significagdo primaria”
(D’ONOFRIO, 2006, p. 13). Ou, conforme Massaud Moisés, “literatura € a expressao
dos conteudos da ficcdo, ou da imaginacéo, por meio de palavras polivalentes, ou
metaforas” (MOISES, 2013, p. 278). Criacéo e ficcdo se entrelacam, portanto, para

construir, compor, trancar narrativas, fazeres poéticos.
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Analisando as definicdes dos autores ja citados, percebemos que a literatura
permeia a realidade em cada tempo e espaco de maneira a representa-lo de forma
direta ou por meio de metaforas.

Ao abordar, adiante, as fungbes da literatura, D’Onofrio pergunta-se para
que ela serve, pois ela diz respeito “a relagdo da obra de arte com o fruidor e com a
sociedade. A nocdo de funcdo da literatura adquire plena objetividade apenas
guando por funcédo se entende a variedade de escopos aos quais a arte serve na
sociedade” (D’'ONOFRIO, 2006, p. 21).

A arte ndo esta desvinculada, portanto, da sociedade. Esta influencia aquela,
e desenvolve diante dessa arte diferentes atitudes conforme a realidade que
conhece e que circunda essa sociedade.

D’Onofrio afirma, em seguida, que o homem desenvolve perante a realidade
com a qual convive inimeras atitudes: “atitude pratica, cientifica, teorética, magico-
religiosa e estética”. Essa polifuncionalidade da arte contrasta com a tendéncia a
unilateralidade e a especificidade das outras atividades do homem, que
empobrecem seu relacionamento com a sociedade (D’ONOFRIO, 2006, p. 21). Isso
porque a sociedade ndo é una, ndo se alimenta de uma unica fonte, o que faz com
que a literatura também tenha multifuncionalidades e se alimente de varias outras
fontes oriundas da realidade.

Por esta razao, conclui D’Onofrio, que o

[...] papel da literatura na vida social é admitir sua plurifuncionalidade. Além da
funcéo estética — arte da palavra e expressado do belo, — uma obra literaria podera
possuir, concomitantemente, ser uma funcdo ludica — de provocar o prazer —,
cognitiva — de conhecimento de uma realidade objetiva ou psicolégica —, catartica —
de purificacdo de sentimentos —, e pragmatica — de valor pratico. (D’ONOFRIO,
2006, p. 23)
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Assim, a literatura abrange uma série de funcdes®, que poderdo ser
simultaneas conforme os tracos que a constituem: tracos do homem, de suas
necessidades e anseios e que se refletem no fazer literario.

Ao passarmos das consideracfes sobre literatura para algumas observacoes
sobre o romance — género no qual Chinua Achebe consolidou seu nhome como
escritor de prestigio no cenario mundial, possibilitando que leitores de variados
paises conhecessem as narrativas do povo ibo — este é definido por E. M. Forster
como “uma forma literaria tdo ampla que é quase impossivel generalizar comentarios
a seu respeito” (FORSTER, 2004, p. 214). Esse género literario € construido dentro
de tradi¢cdes culturais, por isso pode se mostrar em diversos temas jA que cada
cultura possui diferentes narrativas.

Esta definicdo encontra respaldo em Massaud Moisés que afirma:

Todas as metamorfoses do real, todas as formas de conhecimento cabem no
perimetro do romance, assim transformado numa espécie de sintese ou de
superficie refletora da totalidade do mundo. Dessa conjuntura provém a sua fungao
gnoseoldgica: mais conhecimento que entretenimento, o romance permite ao
escritor construir um projeto ambiciosamente globalizante das multiformes
experiéncias humanas e, ao leitor, desfruta-lo de modo privilegiado, sem risco para
a sua propria existéncia; o prosador conhece o mundo por meio do romance, e
convida o leitor a fazer o mesmo percurso; ndo existe, nos quadrantes da criacdo
literaria, instrumento mais completo para se chegar a uma imagem totalizante do
Universo. (MOISES, 2013, p. 411-412)

Ainda segundo esse autor, “estruturalmente o romance caracteriza-se pela
pluralidade da acgédo, pela coexisténcia de varias células dramaticas, conflitos ou

dramas”, nao havendo, em principio, “limite para o numero de células dramaticas

que concorrem para a organizacdo do romance” (MOISES, 2013, p. 412). Em

5 Lembramos, a respeito da funcdo estética, o texto “Linguistica e poética” de Roman Jakobson, no
qual o autor define o que seria a “fungao poética” da linguagem.
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relacdo as demais caracteristicas, o romance identifica-se pela multiplicidade
geografica: o ficcionista podera livremente deslocar os personagens desde que a
situacdo do conflito justifigue tal procedimento. J& em termos do tempo, Moisés
aponta o tempo no romance como 0O ingrediente mais complexo. E, quanto aos
personagens, 0 seu numero varia de romance a romance de acordo com o
ficcionista e as necessidades impostas pelos dramas focalizados.

Etimologicamente, conforme menciona D’Onofrio, a palavra romance deriva
da expresséo latina romanice loqui, “falar romantico”, ou seja, falar num dos varios
dialetos europeus que se formaram a partir da lingua da antiga Roma, em oposicéo
a latine loqui, que era a lingua culta da Idade Média. Como continua o tedrico, pelo
fato que “nesses dialetos populares se contavam histérias de amor e de aventuras
cavaleirescas, transmitidas oralmente, a palavra romance passou a indicar uma
longa narrativa sentimental, forma cultural que viveu a margem da literatura oficial
durante a época do classicismo” (D’ONOFRIO, 2006, p.116). Assim, o romance
inicialmente foi marcado pela literatura, que é a tradicdo oral de contar historias,
origem da literatura, que, de certa forma, retardou o seu fortalecimento como um
género de prestigio entre o0s escritores da época em que surgiu.

Como ainda o termo é explicado por Moisés, romance em vernaculo
significa: “1) composigdo poética tipicamente espanhola, de origem popular, de
autoria ndo raro anénima e de tematica lirica e/ou historica, geralmente em versos
de sete silabas, ou redondilhos maiores; 2) composicdo em prosa” (MOISES, 2013,
p. 411).

Em termos cronoldgicos, segundo Moisés, o romance europeu despontou no
século XVIII. E entre as obras que se destacaram nesse periodo, na Inglaterra,

estao:
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Historia de Tom Jones (1749), de Henry Fielding, que tem sido apontada como a
obra inaugural, precedida por Pamela (1740) e Clarissa Harlowe (1748), de Samuel
Richardson, e As aventuras de Roderick Random (1748), de Tobias Smollet; na
Franca, A princesa de Cleves (1678), de Madame de Lafayette, e Manon Lescaut
(1731), do Abade Prévost. (MOISES, 2013, p. 416)

Ja no século XIX, aponta Moisés, na Franca, Stendhal € o primeiro grande
representante do romance europeu com “O Vermelho e o Negro (1830) e A Cartuxa
de Parma (1839)” (MOISES, 2013, p. 416). Balzac, no entanto, é o verdadeiro
criador do romance moderno em face da obra Comédia humana (1829-1850),
“amplo painel da sociedade burguesa do tempo; tornou-se mestre dos que vieram
depois (Flaubert, Zola e outros) e divisor de aguas na histéria de romance: antes —
de — Balzac e depois — de — Balzac”. Também a Inglaterra registra escritores
talentosos, como Charles Dickens, George Elliot, Thomas Hardy, entre outros. Da
mesma forma se processa o0 despertar do romance na RuUssia, com Dostoievski,
Tolstoi, Gogol e outros (MOISES, 2013, p. 416).

Ao comentar sobre a predominancia no campo da literatura que o género

romancesco exerceu a partir do romantismo, D’Onofrio afirma que:

Especialmente no século XX, o romance tornou-se, sem davida alguma, a forma
artistica mais apta a expressar as perplexidades da nossa realidade. Os melhores
ficcionistas em prosa da modernidade souberam revestir fabulas e personagens do
mais profundo sentido humano, enriquecendo suas histérias imaginarias com a
reflexdo histoérica, o ensaio filosofico, a descoberta cientifica, a revolugdo ética, a
renovagao linguistica. (D’'ONOFRIO, 2006, p.118)

ApOs citar os romancistas mais importantes do século XX e suas obras —
James Joyce (Ulisses, 1922); Thomas Mann (A montanha magica, 1924); Marcel

Proust (Em busca do tempo do Tempo Perdido, 1913-1927), Robert Musil (O homem

sem qualidades, 1930-1940); Franz Kafka (O processo, 1925), e Milan Kundera (A
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insustentavel leveza do ser), D’Onofrio conclui que “o romance deu mostra de uma
extraordinaria vitalidade, impondo-se como a forma de arte mais rica e mais
surpreendente” (D’ONOFRIO, 2006, p. 118).

Essa ultima afirmacdo vem ao encontro das consideracées que Campbell,
como mitélogo, faz sobre o romance moderno, quando afirma que o romance
moderno, tal como a tragédia grega, celebra o mistério do desmembramento “[...] O
final feliz € desprezado, com justa razdo, como uma falsa representacdo; pois o
mundo — tal como o conhecemos e o0 temos encarado — produz apenas um final:
morte, desintegracdo, desmembramento e crucifixdo do nosso coracdo com a
passagem das formas que amamos” (CAMPBELL, 2007, p. 32).

Deste modo, Chinua Achebe também tem seu papel de vanguarda nessa
evolucao apresentada por D’ Onofrio, uma vez que foi pioneiro na disseminacdo do
romance moderno africano em termos mundiais, fato que propiciou visibilidade a
muitas outras obras que tinham como contexto a cultura africana, ou seja, de obras

da literatura pds-colonial deste continente, como sera visto no proximo item.

1.2 A LITERATURA POS-COLONIAL

Partindo, pois, das consideragdes de literatura e de romance como género
literario, de tradicdo ocidental e europeia, a fim de tratarmos especificamente da
literatura pos-colonial, alguns conceitos sdo fundamentais para o desenvolvimento
deste assunto. Um desses conceitos € o de colonialismo, processo influenciador do

contexto em que foi gestado O mundo se despedaca.

1.2.1 Do Colonialismo ao Pés-colonialismo

O colonialismo, conforme Thomas Bonnici — nosso teorico pos-colonial

principal — “consiste na opressdo militar, econémica e cultural de um pais sobre



15

outro, nos moldes do que ocorreu com a Africa, Asia e América a partir do século
XV” (BONNICI, 2005, p. 20).

Esse processo — historicizado em O mundo se despedaca pelo narrador —
nao € algo novo na histéria humana. Ja existia no pré-capitalismo. Na antiguidade
foi disseminado pelos fenicios, gregos, persas e romanos. Ainda na ldade Média, os
arabes colonizaram o norte da Africa e a peninsula ibérica, as poténcias
européiaslsic] invadiram o Oriente Médio sob a forma de cruzada e o mongol
Genghis Khan dominou a China (BONNICI, 2005, p. 20). Portanto, o colonialismo é
um processo que “devastou a cultura, as vezes milenar de muitos povos, a qual foi
substituida por uma cultura eurocéntrica e cristd”, fato que sera confirmado
parcialmente em O mundo se despedaca (ACHEBE, 2009, p. 20).

Bonnici comenta esse processo, em relacdo a constru¢do do império,

Os construtores do império sao os protagonistas da “paisagem” colonial: o

explorador, o cacador, o soldado, o missionario, o0 administrador, o fazendeiro, o

senhor das terras, responsaveis pela mudanca de cultura, transformacgfes do meio-

ambiente, introducéo de valores europeus, degradacao do nativo. (BONNICI, 2005,

p. 20)

Observamos, assim, que 0s danos nos paises colonizados ndo atingiram
apenas o homem nativo, mas também seu meio ambiente e sua cultura. Em O
mundo se despedaca, esses “construtores do império”, sdo representados pelos
missionarios, autoridades e pelos guardas do tribunal, como sera visto.

O processo de colonizagéo, por sua vez, varia conforme a regido, dando
origem a diferentes tipos de colbnias. Bill Ashcroft et al. afirmam que: “podemos
sistematizar as coldénias em colénias de povoadores, colénias de sociedades

invadidas e sociedades duplamente invadidas”. Em relac&o ao primeiro tipo, ou seja,

nas colénias de colonizadores, “a terra foi ocupada por colonos europeus que
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conquistaram, mataram ou deslocaram populagdes indigenas”. Nessas colbnias-
Ameérica espanhola, Brasil, Estados Unidos da América, Canada, Australia e Nova
Zelandia — os colonos “consideravam que o idioma europeu era apropriado para
expressar a complexa realidade do lugar ocupado, marginalizando as linguas
indigenas” (ASHCROFT et al. citado em BONNICI, 2005, p. 228).

J4 em relacdo ao segundo tipo, ou seja, nas colbnias de sociedades
invadidas, como India e Africa (com suas civilizacdes e varios estagios de
desenvolvimento) — € o caso do romance em analise — “as populagbes foram
colonizadas em sua terra. Os escritores nativos, portanto, ja possuiam ideologias,
organizacdes societarias e formas politicas, embora estas fossem marginalizadas
pelos colonizadores”. Diferentemente da modalidade anterior, “raramente o idioma
europeu substituiu o idioma do nativo; no mais, ofereceu-lhes uma oportunidade
para comunicar-se com outras sociedades, elevar seu nivel cultural e manter as
ligagdes com a metrépole” (ASHCROFT et al. citado em BONNICI, 2005, p. 228).

Com relagcdo ao mencionado, Achebe escreveu em inglés o romance em
questdo com o0 objetivo de explicar a contundente histéria do povo ibo e para ser
considerado representativo e dar voz a esse povo. Achebe apreendeu, portanto,
uma maneira de apresentar no romance como 0 mando do colonizador e a
ocupacao das terras foi catastréfica para quase todo o povo ibo. Basta lembrar como
nos deparamos, em O mundo se despedaca, com Nwoye, o filho de Okonkwo que
se converte ao cristianismo e acata a fala dos estrangeiros por acreditar que ela vale
para ele como verdade absoluta.

O terceiro tipo, das colbnias das sociedades duplamente invadidas, refere-se
“ao espago ocupado pelas sociedades primordiais dos indigenas das ilhas do

Caribe, as quais foram completamente exterminadas nos primeiros cem anos do
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descobrimento”. Como “a populagdo atual das ilhas ocidentais veio da Africa, india,
Oriente Médio e da Europa, e é o resultado do deslocamento, do exilio da

= ”

escravidao”, a sociedade caribenha foi a que mais sofreu “os efeitos devastadores
do processo colonizador, onde o idioma e a cultura dominantes foram impostos e as
culturas de povos tao diversos, aniquiladas” (ASHCROFT et al. citado em BONNICI,
2005, p. 228).

A importancia dessa sistematizacdo de Ashcroft et al. permitiu que
visualizassemos como as diferentes formas de colonialismo estdo relacionadas,
mesmo que haja diferencas em relacdo a ocupacdo e a manutencdo dos idiomas
indigenas, em contraposicdo a imposicéo do idioma europeu.

Ainda dentro do sistema colonial € importante apontar a diferenciacdo entre
O OUTRO (colonizador) e o outro (colonizado). A esse respeito, Bonnici argumenta
que “o estigma da inferioridade cultural e do racismo impregnou também os colonos
brancos” (...), pois, a partir dos séculos XVI e XVII, os colonizadores espanhdis,
portugueses e holandeses e, nos séculos XVIII, XIX e XX, a Inglaterra e a Francga
puxaram em pratica o conceito polarizador “nds-eles” ou outro — outro. Como Bonnici

demonstra no quadro a seguir:

Nesta distingdo em relacao ao colonizador — o Outro,



Outro (o colonizador)

outro (o colonizado)

O centro imperial (a) constréi o
sistema pelo qual o sujeito colonizado
forma a sua identidade como
dependente ou o; (b) torna-se a Unica
estrutura pela qual o sujeito
colonizado compreende o mundo.

Representa o Outro Simbdlico e a Lei
do Pai (conforme a terminologia de

Lacan).

O outro é formado por discursos de
(@) primitivismo; (b) canibalismo; (c)
separacao binaria entre o colonizador
e 0 colonizado; (d) afirmacdo da
supremacia da cultura, ideologia e
visdo do mundo do colonizador.

O sujeito colonizado ¢é “filho” do

império e 0 sujeito degradado do

discurso imperial.

Quadro 4. O Outro e o outro no sistema colonial. (BONNICI, 2005, p. 229)

Como conclui Bonnici,

18

O colonialismo, portanto, gira em torno de um pressuposto o qual o poderoso centro

cria a sua periferia. Embora o bindmio centro/margem seja uma nocao binaria, ela

define o que ocorreu na representacao dos individuos durante o periodo colonial. O

mundo foi dividido em duas partes, hierarquicamente constituidas, e o centro se

consolidava apenas através da existéncia do outro colonizado. (BONNICI, 2005, p.

230)

Os conceitos de Outro e outro, por sua vez, nos remetem ao conceito de

alteridade tratado por Bonnici em Conceitos-chave da teoria Pés-colonial. Como ele

explica, “alteridade” (alteritas) significa ser o outro, ser diferente, manter a

diversidade. Pode-se distinguir entre “outremizagdo” (otherness) e alteridade

(alterity). O termo alteridade, especificamente, refere-se ao outro engajado num

contexto politico, cultural, religioso e linguistico. Consequentemente, a construcao

do sujeito é inerente a construcdo dos outros. Nesse sentido, a construcdo da
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identidade do sujeito colonizador esta intimamente ligada a alteridade do outro
colonizado (BONNICI, 2005, p. 14-15).

Verificamos, portanto, que, em termos de construcdo da identidade, o
colonizado se vé forcado a compactuar com a identidade do colonizador, sendo seu
imitador, com o objetivo de se adaptar a uma nova realidade. Nesse contexto a
alteridade é feita em “massa” no instante em que os colonizados devem se colocar
no lugar de seus colonizadores aceitando sua cultura e forma de viver. Em relacéo a
obra de Achebe o herdi se recusa a aceitar tal condicdo, criando assim conflitos
etnolégicos e morais.

Tecendo agora algumas consideracdes sobre o poés-colonialismo, Bonnici
observa que um dos problemas dos chamados estudos pds-coloniais € justamente a
indefinicdo e ambiguidade do proéprio termo “pds-colonial”:

Embora n&o haja um consenso sobre o conteudo do termo “pds-colonialismo”,

Ashcroft et al. (1991) o usam para descrever a cultura influenciada pelo processo

imperial desde os primordios da colonizagéo até os dias de hoje. Muitas vezes este

termo é ignorado ou nao entendido como é descrito acima porque certos grupos
gue sairam do colonialismo tém como preocupacao primaria o nacionalismo cultural

e econOmico e ndo querem sacrificar a especificidade de suas preocupacdes ao

termo geral “pds-colonialismo”. (BONNICI, 1998, p.9)

Mesmo com ressalvas, 0 termo expressa 0 processo de dominagdo pelo
gual passaram alguns povos, que foram submetidos a um mando central, tendo
como consequéncia a perda de parte de sua identidade e raizes culturais. Seus
modos de vida foram alterados por fatores externos, o que causou nao sO a

transformacao de suas culturas originais, mas em alguns casos extremos até mesmo

a extingdo das mesmas.
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Assim, o pés-colonialismo abrange as nac¢des que foram submetidas ao mando
europeu e que tiveram sua cultura e modo de vida alterados em func&o do processo
imperialista, o que resulta na construgdo do “outro” colonial, que, conforme Bonnici
€ “o sujeito colonizado e pos-colonial [...] devido a centralidade do colonizador”.
(BONNICI, 2005, p.44-45)

Todas essas consideracdes fornecem elementos para aprofundar a analise

de O mundo se despedaca, uma vez que essa narrativa também reflete o processo

de transformacdao colonialista ocorrido na Nigéria, regido onde se passa o relato.

1.2.2 O surgimento da literatura pds-colonial

J4 em relacdo a literatura pds-colonial, esta “narra ficcionalmente”, de
acordo com Bonnici, "eventos de povos colonizados e cria uma estética a partir do
excluido”, pois “esses eventos oferecem uma percepgdo aguda sobre a vida
daqueles cuja identidade e cultura foram transformadas pelo colonialismo”
(BONNICI, 2005, p. 10). Como ele continua, “As literaturas pds-coloniais referem-se
as obras escritas por pessoas cujos paises foram colonizados por poténcias
européias|sic], principalmente, a Inglaterra, a Franca, a Espanha, o Portugal, a
Holanda”. Por esta razao, a literatura produzida em paises colonizados como a
Nigéria, Africa do Sul, Austrélia, Filipinas, Nova Zelandia, entre outros, é
considerada pés-colonial, pois “emergiu da experiéncia da colonizacao, se firmou na
tensdo com o poder imperial e atualmente se destaca por suas diferencas dos
pressupostos da metrépole”. Essa experiéncia da supressdo de sua cultura e
eliminacdo de suas identidades integra o conteudo das narrativas dos povos pos-

coloniais (BONNICI, 2005, p. 11-12).
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Assim, a literatura reflete as modificacbes do modo de vida a partir da
experiéncia de supresséo da cultura e mudanca dos individuos que a compde reflete
as sequelas dessa experiéncia que € a juncado nao consentida.

As literaturas pos-coloniais continua Bonnici, emergiram conforme o grau de
desenvolvimento da consciéncia nacional. Em face dos colonizadores imporem a
sua cultura em detrimento das tradicdes dos nativos, estes iniciaram um processo
através do qual adotaram o0s costumes dos colonizadores. Processou-se a
hibridizacdo das culturas do colonizador e do colonizado, embora a hierarquizacéo
como norma ficasse instalada. Ou seja, 0s valores sociais, culturais e religiosos dos
colonizadores se tornaram regra. Os colonizados, entretanto, encontraram meios
para utilizar regras eurocéntricas para resistir a opressao, ou seja, estratégias de
resisténcia. A lingua européia[sic], portanto, tornou-se um instrumento de subversao.
Através de esse poder, os colonizados descobriram uma voz pela qual podiam falar
e, assim, construir uma consciéncia coletiva que revelava a diferenca entre o
colonizador e o colonizado. Portanto, como conclui Bonnici “a escrita pds-colonial
inverte o sistema eurocéntrico de valores e faz perceber a histéria e a sociedade a
partir da perspectiva daquelas vozes que foram silenciadas ou excluidas” (BONNICI,
2005, p. 11).

Em O mundo se despedaca pode-se observar tal fenbmeno a partir da volta
de Okonkwo, que ao se deparar com 0s colonizadores de imediato observa que sua
cultura original ja ndo é mais a mesma. Diferente dos demais membros do cla sua
postura ndo passa pela aceitacdo, mas sim pela negacdo da nova cultura imposta.
Dessa forma ele se rebela em prol da continuidade de sua cultura.

Bonnici ainda menciona, em Teoria Literaria: abordagens histéricas e

tendéncias contemporaneas, como "A emergéncia e o desenvolvimento de
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literaturas pods-coloniais dependem de dois fatores importantes: (1) a progressao
gradual da conscientizacdo nacional e (2) a conviccdo de serem diferentes da
literatura do centro imperial” (BONNICI, 2005, p. 232).

A primeira etapa “envolve textos literarios que foram produzidos por
representantes do poder colonizador (viajantes, administradores, soldados e
esposas de administradores coloniais)”. A segunda etapa “envolve textos literarios
escritos sob supervisdo imperial por nativos que receberam sua educacdo na
metrépole e que se sentiam gratificados em poder escrever na lingua do europeu
(ndo h& consciéncia de ela ser também do colonizador)”. A terceira etapa "envolve
uma gama de textos, a partir de certo grau de diferenciacdo, até uma total ruptura
com os padrdes da metrépole” (BONNICI, 2005, p. 233).

Coincidentemente, Bonnici cita como exemplo, entre outros, desta terceira
etapa, a obra de Achebe em estudo. Apos haver comentado que a literatura em
inglés oriunda das ex-colonias britanicas tenha ido mais longe que as outras
colénias em sua énfase na linguagem, na parddia e na satira, ele acrescenta: "Em
Things Fall Apart (1958) Chinua Achebe ridiculariza o administrador colonial que
deseja escrever um livro sobre os costumes primitivos dos selvagens do alto rio
Niger, quando o autor jA havia exposto a complexidade de costumes, religido,
hierarquia, legislacdo e proveérbios da tribo dos ibos na regido chamada Umudfia”
(ACHEBE, 2009, p. 230-231). Esse comentario refere-se a frase que encerra o livro
e gque sera discutida durante a analise da obra.

Em relacédo a essa terceira etapa, Bonnici ainda comenta que

O poder representacional do romance e sua capacidade de dar voz a um povo para
afirmar sua identidade sdo de grande importancia aos escritores e criticos pos-
coloniais. Esses criticos tém demonstrado como o romance contribui para a

narrativa sobre o povo colonizado, a descolonizagdo, a resisténcia, e 0
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relacionamento entre o império e a colbnia através de andlises sobre a autoria, 0

género literario e a linguagem. (BONNICI, 2005, p. 50-51)

Mesmo tratando-se de ficcdo, portanto, o romance fortalece os tragcos
culturais identificatorios dos povos que viveram sob a égide do imperialismo. Ele
relembra, redimensiona a histéria e da margem a reflexdes sobre esse processo de
excecao pelo qual estes povos passaram.

Como Eloina Prati dos Santos confirma, em Pds-colonialismo e Poés-
colonialidade, ao apresentar a distingdo entre literatura colonial e literatura
colonialista, “a literatura pds-colonial ndo é, portanto, simplesmente aquela que veio
depois do império, mas aquela que veio com o império, para dissecar a relacao
colonial e, de alguma maneira, resistir as perspectivas colonialistas” (SANTOS,
2005, p. 343).

Nesse sentido a autora coloca que a colonizagdo vem de modo a
transformar determinadas culturas. Porém é somente a partir de fatores externos
gue muitas vezes se pode reconstruir uma identidade nacionalista, as vezes oculta.
Essa literatura pos-colonial, por conseguinte, faz-se ainda mais importante por vir
simultaneamente com 0 processo imperialista, mostrando todo o processo de
transformacdo e revisdo de uma cultura, bem como as consequéncias desse
processo.

Todas essas consideracbes nos fornecem elementos para nos

aprofundarmos na analise de O mundo se despedaga.

1.2.3 Autores e obras

Entre os autores e romances da literatura pos-colonial africana, embora

Achebe seja considerado por muitos estudiosos como pioneiro na literatura moderna
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da Africa e influenciador das geracdes que vieram depois, muitos outros nomes
contribuiram para que as narrativas com tematicas semelhantes se sobressaissem
no cenario mundial, em termos ocidentais.

Fernanda Alencar Pereira, em sua tese ‘“Literatura e politica: a
representacdo das elites pds-coloniais africanas em Chinua Achebe e Pepetela,” cita

alguns desses precursores:

Em 1911, Joseph Ephraim Casely-Hayford, de Gana, publicou Ethiopia Unbound:
Studies in Race Emancipation, uma obra hibrida, composta ao mesmo tempo por
ficcdo e ensaios politicos, comumente considerada como o primeiro romance
africano escrito em lingua inglesa. Bem recebido pela critica ocidental, tornou-se
um divisor de aguas, uma vez que as literaturas africanas escritas em linguas
européias [sic] comecaram a ganhar forte expresséo, sobretudo na Africa Ocidental
[...]. (PEREIRA, 2012, p. 43-44)

Outros precursores citados por Fernanda Alencar Pereira: Baltasar Lopes da
Silva, de Cabo-Verde, que publica Chiquinho [sic], em 1947; o nigeriano Cyprian
Ekwensi, autor de People of the City (1954); Camara Laye, da Republica da Guiné,
autor de L’Enfant noir (1953); os camaroneses Mongo Beti e Ferdinand Oyono, que
publicam Le pauvre Christ de Bomba (1956) e Une vie de boy (1956); e o senegalés
Cheik-Hamidou Kane, que publica Laventure ambigué (1961) (PEREIRA, 2012, p.
43-44). Entre os ensaistas, poetas e escritores que reforcam esse pensamento
acerca da literatura africana podemos citar ainda: Inocéncia Mata, Francisco
Fernando da Costa Andrade, Eliana Lourenco de Lima Reis Lourenco, Pires
Laranjeiro, Manuel Ferreira, Salvato Trigo, Ana Mafalda Leite, Sandra Nitrini, entre

outros.®

® Inocéncia Mata, Literatura Angolana: Siléncios e Falas de Uma Voz Inquieta(2001), A Literatura
Africana e a Critica Pés-Colonial: Reconversdes (2007). Disponivel em
<http://agalia.net/component/k2/item/44-professora-doutora-inoc%C3%AAncia-ata.html> Acesso em
jan 2015. Francisco Fernando da Costa Andrade, Terra de Acacias Rubras (1961), Poesia Com


http://agalia.net/component/k2/item/44-professora-doutora-inoc%C3%AAncia-ata.html
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Pereira também se refere aos estudos de Michael Peters para analisar o
lugar ocupado pela obra de Achebe no cenario da literatura africana, e

especificamente, a nigeriana. Como ela afirma,

Peters classifica a producao literaria nigeriana em tendéncias que ele chama de
ondas (waves). A primeira delas vai desde as publicacbes de Amos Tutuola até
1964, constituindo a fase inicial, justamente a dos trés primeiros romances de
Achebe, quando a literatura nigeriana comega a ser produzida e a dar cara a
identidade nacional, ressaltando elementos da cultura local e da tradicdo oral. A
segunda onda, que vai de 1965 a 1976, comeca a expressar a desilusdo com a
nacdo independente e a denunciar a corrup¢cdo no governo. Um marco dessa
segunda fase € o romance The Interpreters (1965), de Wole Soyinka, que, junto
com a A Man of the People (1966), estabeleceu o tom pessimista que permeou a
maioria das obras dessa fase, que o critico chama de “romances de guerra”. Peters
classifica uma terceira fase, que termina por volta de 1988, na qual novos escritores
surgiram e os temas coloniais deixaram de ser o foco principal. (PEREIRA, 2012, p.
45)

Especificamente com relacdo a outros autores igbos Gerald Moore comenta
que, desde a publicacdo de O mundo se despedaca, muitos outros escritores
nigerianos tentaram recriar a vida do passado. Entre os mais importantes cita o

romance The Concubine de Elechi Amadi, que esta localizado inteiramente na Oguta

pré-colonial, ndo tem personagens europeus, nem a mencao da existéncia de outro

Armas (1975). Disponivel em http://www.infopedia.pt/$francisco-fernando-costa-andrade Acesso em
jan 2015. Eliana Lourenco de Lima Reis, Pés-colonialismo, identidade e mesticagem cultural - A
literatura de Wole Soyinka. Disponivel em <http://editoraufmg.com.br/pages/obra/120/pos-
colonialismo-identidade-e-mesticagem-cultural-a-literatura-de-wole-soyinka>Acesso em jan 2015.
Pires Laranjeiro, Literaturas Africanas de expressdo portuguesa (1995), A negritude africana de
lingua portuguesa (1995) e Ensaios afro-literarios (2001). Disponivel em
<http://livreopiniao.com/2014/12/08/pires-laranjeira-precisamos-lutar-sempre-todos-em-todo-o-lado-

cada-um-segundo-as-suas-possibilidades-e-aptidoes-por-uma-humanidade-melhor/> Acesso em jan
2015. Salvato Trigo, Ensaios de Literatura Comparada <http://www.wook.pt/ficha/ensaios-de-
literatura-comparada/a/id/86145Afro - luso — brasileira> Acesso em jan 2015. Ana Mafalda Leite, A
Poética de José Craveirinha (1990), Oralidades & Escritas nas Literaturas Africanas (1998)

e Literaturas Africanas e Formulacdes Pdés-Coloniais (2003). Disponivel em
<http://www.ces.uc.pt/coloquios_litafricanas/ana_mafalda_leite.php Acesso jan 2015. Sandra Nitrini,
Literatura Comparada: Historia, Teoria e Critica. Disponivel em

http://repositorio.pucrs.br/dspace/bitstream/10923/4073/1/000447487-Texto%2BCompleto-0.pdf>
Acesso jan 2015.


http://www.infopedia.pt/$francisco-fernando-costa-andrade
http://editoraufmg.com.br/pages/obra/120/pos-colonialismo-identidade-e-mesticagem-cultural-a-literatura-de-wole-soyinka
http://editoraufmg.com.br/pages/obra/120/pos-colonialismo-identidade-e-mesticagem-cultural-a-literatura-de-wole-soyinka
http://livreopiniao.com/2014/12/08/pires-laranjeira-precisamos-lutar-sempre-todos-em-todo-o-lado-cada-um-segundo-as-suas-possibilidades-e-aptidoes-por-uma-humanidade-melhor/
http://livreopiniao.com/2014/12/08/pires-laranjeira-precisamos-lutar-sempre-todos-em-todo-o-lado-cada-um-segundo-as-suas-possibilidades-e-aptidoes-por-uma-humanidade-melhor/
http://www.wook.pt/ficha/ensaios-de-literatura-comparada/a/id/86145
http://www.wook.pt/ficha/ensaios-de-literatura-comparada/a/id/86145
http://www.ces.uc.pt/coloquios_litafricanas/ana_mafalda_leite.php
http://repositorio.pucrs.br/dspace/bitstream/10923/4073/1/000447487-Texto%2BCompleto-0.pdf
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mundo humano, a néo ser a dos habitantes dessa aldeia. Menciona ainda The Way
We Lived, de Rems Umeasiegbu, que € uma reconstrucdo direta da tradicional
cultura igbo e mais uma narrativa em prosa do que um romance (MOORE, 1974,
p.2-3) .

Dentre as estratégias usadas pelos escritores pds-coloniais encontra-se a

releitura, definida por Bonnici como

Uma estratégia para ler textos literarios ou nao-literarios[sic] e, dessa maneira,

garimpar suas implicacdes imperialistas e trazer a tona o processo colonial. A

releitura do texto faz emergir as nuancas coloniais que ele mesmo esconde.

(BONNICI, 2005, p.234)

Como ele ainda enfatiza, “a releitura € a desconstrucdo das obras dos
colonizadores, de nativos a servico dos colonizadores e de escritores nacionais.

Demonstra como o texto € contraditorio, em seus pressupostos de raca, civilizacao,

justica, religiao” (BONNICI, 2005, p.234-235). Cita especificamente como

Uma desconstrucdo de Things Fall Apart revela que o colonizador que insiste na
selvageria das tribos da Nigéria € um mentiroso, porque o romance de Achebe esta
cheio de episddios de literatura oral (oratura, provérbios), de leis para dirimir
guestdes litigiosas, de praticas religiosas, de convivéncia social harmoniosa.
(BONNICI, 2005, p. 235)

Na releitura, portanto, observa-se a superioridade do colonizador, uma vez
que a escrita das obras era supervisionada pelos europeus, de forma a garantir o
uso da escrita de acordo com seus interesses.

Outra estratégia apontada por Bonnici é a reescrita, fenbmeno literario "que

consiste em selecionar um texto canbénico da metrépole e, através de recursos da

7 As traducGes de textos em lingua inglesa sdo de responsabilidade da Professora Sigrid Renaux. As
indicacdes de obras, datas e paginas correspondem aos originais referenciados.
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parddia, produzir uma nova obra escrita do ponto de vista da ex-colénia” (BONNICI,
2005, p.236). Exemplifica, entre outras obras como A tempestade, Robinson Crusoe

e O coragéo das trevas, novamente O mundo se despedacga:

Escrevendo Things Fall Apart (1958), Achebe reinstala a rica cultura africana,
rejeita os estereétipos criados pelos colonizadores, confirma complexidade e
ambivaléncia da cultura africana, constr6i uma profunda e criativa etnografia e,
acima de tudo apropria-se da forma do romance (a ferramenta dominante da

representacao imperial britanica). (BONNICI, 2005, p. 236)

Se bem que Bonnici apresente ainda outras estratégias para analisar uma
obra do ponto de vista pds-colonial, como “passar de uma atitude que defina
literatura como enaltecedora e transcendente para uma visao da literatura inserida
no contexto historico e no espaco geopolitico” (BONNICI, 2005, p. 235) — caso de
Achebe em O mundo se despedaca — consideramos a releitura e a reescrita estarem

entre as mais importantes para nossos objetivos: analisar a personalidade

multifacetada de Okonkwo em sua jornada mitica.

1.2.4 Teoria e critica pés-coloniais

De acordo com Jonathan Hart e Terry Goldie (1995), a teoria pos-colonial é
um termo utilizado para um conjunto de estratégias tedricas e criticas para examinar
a cultura (literatura, politica, histéria, e assim por diante) das ex-colénias dos
impérios europeus, e sua relagdo com o resto do mundo. Apesar de ndo adotar
nenhuma escola ou método Unicos, a teoria pés-colonial — ou, mais precisamente,
teorias — compartilham muitas tomadas de posicdo: elas questionam os efeitos
salutares do império e trazem a tona temas como: racismo e exploracdo. No centro
de tudo isso esta a posi¢cao do sujeito colonial ou pds-colonial. A critica pos-colonial

oferece uma contra narrativa a longa tradicdo das narrativas imperiais europeias,
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mas, seu prefixo “pds” ndo é sempre utilizado com facilidade (HART e GOLDIE
citado em MAKARYK, 1995, p.155).

Presume-se que a teoria pés-colonial tenha se iniciado com as obras Pele
negra, mascaras brancas (Black skin, white masks) e A desgraca da Terra (The
Wretched of the Earth) de Franz Fanon. Sua descrigdo do colonizado sempre como
0 “outro” e incapaz de assumir o papel do “eu” forneceu os termos centrais para o
debate pds-colonial.

Na tradicéo critica anglo-americana o sujeito colonial entra em destaque com
a publicacdo de Orientalismo de Edward W. Said, em 1978. A importancia politica
dessa obra estd em reivindicar que enquanto as descricdbes da cultura néo
representavam a realidade, seus contornos eram um produto das condic¢des reais do
imperialismo e do racismo (HART e GOLDIE citado em MAKARYK, 1995, p.155).

Segundo Bonnici, Said demonstra nessa obra “como a teoria da
desconstrucdo podera desafiar a pretensdo de objetividade no contexto da historia
cultural”, pois, “desconstruindo a natureza do poder colonial, Said aprofunda a critica
pés-colonialista que se desenvolveu durante os Ultimos quarenta anos. Ele
desconstréi a imagem que o mundo ocidental tem do Oriente, imagem essa que foi
construida por historiadores, escritores, poetas, estudiosos durante varios séculos”.
Como Bonnici afirma adiante, “para Said, as representagdes do Oriente (ou
Orientalismo) feitas pelo Ocidente levam consciente e deterministicamente a
subordinagdo”. Bonnici conclui este assunto ao comentar que o Orientalismo
legitimou o imperialismo e 0 expansionismo para 0S proprios europeus e convenceu
os ‘nativos’ sobre o universalismo da civilizagao européial[sic]. A teoria de Said e de

outros teoricos pos-colonialistas, portanto, “subverte os pressupostos de uma
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verdade espuria que sustenta o Ocidente, a unicidade de sua cultura e de seu ponto
de vista” (BONNICI, 2005, p.225).

De acordo com Hart e Goldie, ap0s Said, os tedricos mais importantes sao
provavelmente Gayatri C.Spivak e Homi K. Bhabha. Recentemente tedricos
europeus de renome devotaram-se aos problemas coloniais, como Jacques Derrida
e Tzvetan Todorov, o primeiro enfatizando o racismo na Africa do Sul e o Ultimo a
conquista da América Latina. Makaryk ainda afirma que “quaisquer consideragdes
sobre a teoria pés-colonial como um estudo geral precisa reconhecer as tradicdes
criticas pds-coloniais em cada nagao ou regiao” (HART e GOLDIE em MAKARYK,
1995, p.155).

Trataremos na sequéncia da posicdo ocupada por Achebe e sua obra na

literatura africana e mundial.

1.2.5 Chinua Achebe: biografia e obras

Por uma questédo de organizacdo apresentaremos primeiramente os dados
biogréficos do autor, seguidos de suas obras principais, para entdo nos determos
mais detalhadamente em O mundo se despedaca mencionando fontes da obra,
linguagem e oralidade, estilo, tradicdbes e costumes igbos, provérbios, e outros
elementos culturais pertinentes. Apresentaremos também algumas das técnicas
narrativas de Achebe na construcdo das personagens, e sua combinagao de usar a
tradicdo literaria nativa mais a tradicdo européia[sic], ou seja, do colonizador. Com
estas informacdes, a leitura campbelliana se tornara mais fecunda.

Albert Chinualumogu Achebe, ou simplesmente Chinua Achebe, como é
conhecido no meio literario, foi romancista, prosador, ensaista e poeta nigeriano, com

um lugar de destague na moderna literatura africana. Por escrever — em 1958 — Things
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fall apart, seu primeiro romance, traduzido para mais de quarenta idiomas, além de
outros romances de reconhecimento internacional, foi denominado “patriarca do
romance africano”.®

O autor nasceu em 1930, na cidade de Igbo Ogidi no leste da Nigéria.
Inicialmente recebeu ensinamentos na lingua igbo e posteriormente recebeu formacgéo
em lingua inglesa, o que foi importantissimo no seu desempenho como romancista que
escreveu em inglés, obras voltadas a literatura africana. Como Edvalda Vanuza da

Costa Mendes comenta,

Achebe foi educado no seio de uma familia cristd evangélica protestante, bastante
devota. O pai, Isaiah Okafor, que ainda jovem se converteu ao cristianismo, era
professor da escola da Sociedade Missionéria, onde Chinua Achebe recebeu a sua
educacao primaria. Numa primeira fase, a instrucdo era feita na sua lingua tradicional,
Igbo, tendo passado posteriormente a aprendizagem em inglés, ja com oito anos de
idade. Janet lleogbunam, sua mée, que também era professora, e Isaiah Okafor,
apesar de serem cristdos devotos, como referido anteriormente, instauraram nele

muitos dos valores da sua cultura tradicional Igbo. (MENDES, 2012, p. 9)

Em 1944, ingressou na University College of Ibadan onde, além de estudar
Medicina, Teologia, Histdria e Lingua e Literatura Inglesas, renunciou ao seu nome
britAnico em favor do seu nhome indigena, Chinua. Obtendo o seu diploma em 1953,

Chinua Achebe viajou pelo continente africano e pela América, tendo depois

trabalhado como professor por um curto espaco de tempo.

8 No entanto, Achebe fez uma ressalva em um simpésio em Dublin em relagdo a denominagéo recebida.
Ele considerou que a forma da publicacdo que um colunista se referiu em uma reportagem no jornal the
irish times gue foi “muito amavel, bem intencionada, porém blasfema” (ACHEBE, 2012, p. 111). ACHEBE
declarou que ndo se devia a modéstia e sim que a negativa se devia a instintiva reveréncia a um tabu
artistico de meu povo — a proibicéo, sob pena de se aniquilado rapidamente pelos deuses, de se apossar
de qualquer item|...], do empreendimento comunitéario de criatividade que meu povo, os igbo da Nigéria,
realizava de tempos e tempos, e que chamava de mbari. O mbari era uma celebragao, através da arte, do
mundo e da vida nele vivida. Era realizado pela comunidade sob o comando da divindade que a presidia,
em geral a deusa da terra Ala ou Ana (ACHEBE, 2012, p. 111).
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No ano de 1954, foi aceito pela Nigerian Broadcasting Company, em Lagos,
ascendendo a posicao de Diretor dos Servigos Externos, encarregado das emissdes
da Voz da Nigéria na década de 60. Com a publicacdo do seu primeiro livro, em
1958, Things Fall Apart (O mundo se despedaga), Achebe tornou-se uma figura
central do movimento literario nigeriano que baseava as suas obras na tradicédo oral
das tribos indigenas do pais. Escrevendo em lingua inglesa, mas procurando
sempre incorporar vocabulos e narrativas Igbo, o autor viu a obra ser traduzida para
guase meia centena de idiomas. Seguiram-se No Longer At Ease (1960), Arrow Of
God (1964) e A Man Of The People (1966), tendo a publicacdo deste romance nao
s6 coincidido com a cessac¢ao da sua carreira na radio, como com o inicio da Guerra
Civil Nigeriana, que se estendeu de 1967 a 1970. Outro fator importante foi a
participacdo do autor no primeiro golpe de estado militar na Nigéria

Nesse ano de 1967, Achebe entrou ao servico do governo do Biafra, tendo
também fundado uma editora em parceria com o poeta Christopher Okigbo. Passou
depois a ensinar em universidades americanas e nigerianas, tendo sido nomeado
pesquisador auxiliar da Universidade da Nigéria e, mais tarde, professor catedratico
de Lingua e Literatura Inglesas, cargo que deteria até a sua reforma, em 1981. Foi
também professor emérito da mesma universidade, professor catedratico de Lingua
e Literatura Inglesas da Universidade de Massachusetts e professor catedratico de
Estudos Africanos na Universidade de Connecticut.

Casado e pai de quatro filhos, Achebe optou por residir nos Estados Unidos,
passando a desempenhar, a partir da década de 90, fun¢des docentes no Bard
College, instituicdo de ensino liberal e artistico. Em 1990 foi vitima de um grave

acidente de automovel, que o deixou paraplégico.
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Mesmo depois do acidente continuou escrevendo e em 2007, foi
contemplado com o Man Booker International Prize. Em 2012, ele lancou o livro
There Was a Country: A Personal History of Biafra (Ndo era um pais: uma historia
pessoal de Biafra).®

O escritor nigeriano faleceu nos Estados Unidos, em Boston, em 2013.1°

Com relacdo as estratégias narrativas do autor, Isabel Lucas, ao tracar a

biografia de Chinua Achebe no cenario da literatura africana, afirma que,

Ao iniciar seu processo de narrar, 0 escritor nigeriano teve como base as histérias
contadas em casa, nascidas a partir da memoria. E quando pensava em histérias
era assim que as via. Sons com um sentido quase mitico como nos livros que
haveria de escrever mais tarde, depois do inglés se ter sobreposto na sua vida as
falas do seu pais. (LUCAS, 2013, s/numero de pégina)

Percebemos, portanto, em suas narrativas, as centenas de dialetos de seu
pais, onde convivem mais de duzentas etnias. Consequentemente, a linguagem
utilizada, acrescida do foco na identidade cultural em mudanca, traz o leitor muito
préximo da realidade do relato, a ponto de sentir-se participante das rodas de
conversa do povo ibo.

Sua primeira publicacéo, Things fall apart (O mundo se despedaca) (1958),
abordou consequentemente — como varias outras — 0 impacto entre a cultura africana e
a cultura do branco missionario, com forte critica ao governo em vigor — na época — em

seu pais de origem. Conforme Divanize Carbonieri, Achebe pretendia escrever um

anico romance, contando a historia de uma familia em trés geracdes o0 que mostraria

9 PREFACE to representative poetry on-line; version 2.0 [online]. Retirado de Infopédia [em linha].
Porto: Porto Editora, 2003-2015. [consult. 2015-01-12  21:59:03]. Disponivel em
< http://www.infopedia.pt/$chinua-achebe> Acesso em jan 2015.

10 A biografia completa de Achebe encontra-se disponivel em < http://www.casafrica.es/po/detalle-
who-is-who.jsp?PROID=36567> Acesso em jan. 2015.
<http://www.publico.pt/culturaipsilon/noticia/escritor-nigeriano-chinua-achebe-morre-aos-82-anos-
1588772> Acesso em jan. 2015.


http://www.infopedia.pt/$chinua-achebe
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http://www.publico.pt/culturaipsilon/noticia/escritor-nigeriano-chinua-achebe-morre-aos-82-anos-1588772
http://www.publico.pt/culturaipsilon/noticia/escritor-nigeriano-chinua-achebe-morre-aos-82-anos-1588772
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também a histéria da Nigéria em trés momentos da colonizac&o. Seus trés primeiros
romances Things fall apart (1958), No Longer at Ease (1960) e Arrow of God (1964)
foram chamados pelos criticos de A trilogia africana e podem ser classificadas como
narrativas de resisténcia e/ou de construcéo da acdo (CARBONIERI, 2008, p. 9 -10).

Em relacéo a esta trilogia, Yuri A'Hanati ressalta que Achebe

[...] destaca-se entre seus conterraneos por ter aberto para a comunidade mundial

as veias de um pais ambivalente e contraditério em sua historia recente. Seu livro A

paz dura pouco, segundo volume de uma trilogia formada por O Mundo se

despedaca e A flecha de Deus, € simbdlico nesse sentido. (AL’HANATI, 2013,

s/nimero de péagina)

Se No Longer at Ease (1960); Arrow of God (1964) e A Man of the People
(1966) foram os romances de destaque escritos na década de 60, obras que
mostram os conflitos entre a ordem tradicional e as inovacfes surgidas no contexto
colonial, os contos e livros voltados ao publico infantil marcaram a trajetoria literaria
de Achebe na década de 70, com destaque para as seguintes producdes: Beware;
Soul-Brother, and Other Poems (1971); How the Leopard got His Claws (1973); Girls
at War and Other Stories (1973); The Flute (1975); Morning Yet on Creation Day
(1975); The Drum (1978); (PEREIRA, 2012).

Na década de 80 destacam-se The Trouble With Nigeria (1984); Hopes and
Impediments (1988), entre outras. Seguem-se  Another Africa (1998); Home and
Exile (2000); Collected Poems (2005) e Education of a British protected Child (2009)
(PEREIRA, 2012).

Prestigiado pela critica internacional, Achebe por meio de sua vasta obra
evidenciou o modo de vida do povo africano, crenca e linguagem. Uma forma
artistica de mostrar as vicissitudes, modo de vida, linguajar, crengcas e impactos

entre a cultura dos estrangeiros e de seus compatriotas. Por esta razao ao longo de
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sua carreira, Achebe foi agraciado com vérios prémios e titulos honoris causa, de
universidades em todo o mundo.

A importancia da obra de Chinua Achebe, reconhecida internacionalmente
por muitos estudiosos e especialistas, como ja mencionado, também tem seu
reconhecimento entre estudiosos brasileiros, como se observa nas consideracfes a

seqguir. Para Yuri Al' Hanati,

Achebe pintou o carater exdtico da Africa para os africanos enquanto os escritores
europeus se ocupavam de retratar o estranhamento do homem branco no
continente negro. Ele deixa ndo s6 uma obra vasta e contundente sobre o material
complexo do qual é feita a Nigéria, mas também uma linha de escritores cujas
obras dialogam com seu pensamento, como Chimamanda Ngozi Adichie e Teju
Cole, para citar dois autores também publicados no Brasil. Para nos brasileiros,
alids, o valor de sua literatura est4 na aproximacao entre os dois paises por sua
clara semelhanca nas géneses de pensamento e cultura. O Brasil, em suas
ambivaléncias e conflitos éticos, também tem um pouco de Nigéria.
(AL’HANATI, 2013, s/numero de pagina)

Conforme Fernanda Alencar Pereira, escrever a histéria de seu proprio povo
tornou-se um projeto importante para Achebe. Como ela descreve 1) o contexto da
literatura africana quando os romances de Achebe surgiram e 2) as razbes que 0
levaram a voltar-se intensamente para o seu projeto de mostrar a Africa com seus
costumes e forma de viver,

Naguele momento, era imperativo construir referéncias literarias para as geracoes
futuras. Era preciso dar ao publico nigeriano, assim como ao publico da Africa
ocidental, material literdrio no qual os habitantes dessa regido pudessem se
reconhecer. Para tecer um retrato da condi¢@o social desses paises africanos, era
preciso colocar em cena uma perspectiva interna que marcasse o comec¢o de um
projeto de construcdo de identidade literaria nacional, impulsionando também os
movimentos de independéncia. (PEREIRA, 2012, p.26)
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Como ela também explica a influéncia de Achebe sobre as novas geracfes

de escritores africanos,

As obras de Achebe estdo na origem de algumas caracteristicas e temas que
foram, mais tarde, retomados pelos escritores da Africa subsaariana. De fato, o
traco de realismo, a necessidade de expor as caracteristicas da cultura africana
pré-colonial e a forma como ele manipula a lingua do colonizador sao elementos
muito importantes na composicdo dos romances e contos de Achebe. (PEREIRA,
2012, p.27)

Isabel Lucas, por sua vez, lembra que

Ele era o sabio passador de experiéncias, 0 que d4 nome as coisas e a0 mesmo
tempo é capaz de as traduzir para prosa, construindo narrativas sobre uma
identidade em mudanca e dando a cada leitor a ilusdo de estar entre os que se

sentam a volta da tal grande arvore a ouvir o sébio. (LUCAS, 2013, s/nimero

de pagina)

Como ela continua,

Tera assim comecgado na escrita a partir da necessidade de criar uma narrativa que,

para ele, era uma forma de ganhar e preservar identidade. No caso de Chinua

Achebe, fortemente marcada pelas origens. Por um continente e pela sua

pluralidade de vozes, tragédias e sonhos. Essa tradicdo hoje, seguida de muitos

nomes celebrados da literatura, foi iniciada com Things fall apart. (LUCAS, 2013,

s/nimero de pagina)

Lucas conclui que “com esse romance e essa capacidade invulgar de passar
para a escrita a tradicao da oralidade, pode dizer-se que se situa um dos embrides
da literatura moderna africana” (LUCAS, 2013, s/nimero de pagina), literatura essa
gue mesmo sob a repressao colonial foi capaz de mostrar sua voz e denunciar a

indignagéo de seus escritores perante o formato violento como foi realizada a

colonizacéo africana.
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Esta ultima afirmacdo de Lucas nos leva assim a considerarmos e

apresentarmos agora a obra objeto de nossa analise, como mencionado acima.

1.2.6 O mundo se despedaca

O autor de O mundo se despedaca € considerado, como ja comentado, 0
pioneiro da literatura africana moderna por ter transformado em literatura as
lembrangas da cultura de seus ancestrais e da dominacdo de seu povo pelos
colonizadores europeus,

Em relacdo ao mundo do primeiro romance, de acordo com Gerald Moore,
Achebe dependia de uma combinacao de diferentes fontes para construir a vida dos
ibos de setenta anos atras (ou seja, 1888). Um dos recursos que usou foi a transicao
da oralidade para a tradicdo europeia, ou seja, a escrita (MOORE, 1974, p.2).

A esse respeito, convém lembrar os comentérios de Goody sobre as culturas

orais:

As culturas orais, evidentemente, ndo carecem de originalidade prépria. A
originalidade narrativa reside ndo na construcdo de novas histérias, mas na
administracdo de uma interagdo especial com sua audiéncia, em sua época — a
cada narracdo, deve-se dar a histéria, de uma maneira Unica, uma situacéo
singular, pois nas culturas orais o publico deve ser levado a reagir, muitas vezes
intensamente. Porém, os narradores também introduzem novos elementos em

velhas histérias. (GOODY, citado em ONG, 1998, p.53)

Havia muitas caracteristicas ainda existentes na vila de Ogidi, onde ele
cresceu. As mascaradas e os cultos aos deuses locais ainda continuavam, se bem
que agora com poucos seguidores. A Africa ndo havia abandonado seus valores

comunais ou seu sistema de familia “ampliada”, onde todos os descendentes de um



37

homem continuavam a viver juntos num Unico *compound. O sistema de lavoura, a
comida, a musica, as lutas corporais e festivais de danca — todos eles eram
substancialmente os mesmos que na época de Okonkwo.

Mas onde as grandes mudancas ocorreram ou onde algumas das antigas
praticas haviam desaparecido completamente, Achebe teve que recorrer as
memorias dos homens e mulheres idosos para ajuda-lo. Na década de 1950 muitos
desses ancidos estavam ainda vivos que lembravam a vinda dos primeiros europeus
(MOORE, 1974, p. 2).

Conforme Moore (1974), quanto a linguagem e ao estilo de Achebe como
primeiro romancista africano escrevendo em inglés, ele deu muita atencéo a escolha
e uso da linguagem. Ele usa muitas palavras em igbo, nem sempre se preocupando
em traduzi-las, as vezes ele fornece o sentido dessas palavras para os leitores de
outras culturas de maneira discreta; as vezes ele nos deixa adivinhar o sentido por
meio de insinuacbes no contexto, pois, desse modo ele evitou explicacdes ou
descricbes que interrompessem o fluxo da narrativa. Outras vezes ele apenas a
menciona a palavra em igbo apds o termo em inglés, sem explicagdes. Entretanto, a
sensacado de que estamos lendo um livro africano ndo depende apenas dessas
palavras estranhas nem do fato que o assunto do romance é a vida africana
tradicional. Seus personagens falam de modo formal e intencional, o que esta
parcialmente relacionado com o status sagrado nas sociedades sem escrita. Como a
fala € o elemento principal da comunicacdo humana, da comunicacdo com 0s

deuses, com os ancestrais e com o futuro, ela deve ser manipulada cuidadosa e

11 Compound conjunto de habitacdes onde mora uma familia, geralmente cercado ou murado com
lama (ACHEBE, 2009, p. 234).
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respeitosamente. Esta linguagem é também extremamente concreta, sempre
usando exemplos vividos extraidos da experiéncia diaria (MOORE, 1974, p. 3-5).

Todas essas observacdes serdo de grande utilidade ao analisarmos as
facetas do heréi Okonkwo em interacdo com 0s outros personagens.

Também Alberto da Costa e Silva, em sua introducédo “Este livro de Chinua
Achebe O mundo se despedaca” (ACHEBE, 2009, p. 7-15), nos fornece diversas
informacbes e comentarios sobre o0 contexto social e politico dos ibos,
complementando as informa¢cBes de Moore e facilitando, assim, nossa leitura da
obra.

Em relacéo ao sistema social dos ibos, explica que

Na orla da regido ocupada, conheceram a monarquia e na maior parte da Ibolandia
predominou um sistema social baseado nos lagos familiares, no cla e na linhagem,
um sistema em que existe grande correspondéncia entre a proximidade do
parentesco, a da moradia e a dos deveres coletivos. Os parentes proximos sao
vizinhos do lado e parceiros de todas as atividades comunitarias. A parentela mais
distante pode viver em outra aldeia e sé se reunir com seus familiares em ocasides
especiais. (ACHEBE, 2009, p. 8)

Ja em relacéo ao poder politico, afirma que este

Apenas se esbogava na influéncia dos ancidos e chefes de linhagens, na forga dos
oraculos, na atividade conciliadora, judicante e punitiva das sociedades secretas de
mascarados (que personificavam os espiritos dos ancestrais da aldeia), nos grupos

de idade, no escalonamento dos titulos honorificos. (ACHEBE, 2009, p. 8)

Também sobre o sistema de titulos evidencia que

Nesse sistema de titulos estava a semente de uma oligarquia, pois somente
agueles cujos rocados produziam muito e tinham condi¢cdes de ceder inhames a
outros, para que os plantassem (num regime semelhante ao da meacéo),

dispunham de suficientes reservas em seus celeiros para com elas adquirir nos
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mercados os bens que os ijos, os ibibios e outros ibos faziam chegar em suas
canoas — o sal, o peixe seco, os facfes, o tabaco, as espingardas, a polvora, 0os
caldeirbes de ferro ou cobre. SO eles podiam favorecer os familiares e os amigos, e
criar ao seu redor uma numerosa clientela, dar as grandes festas com as quais se
construiam fama e prestigio, e, finalmente, ter acesso aos mais altos titulos da
aldeia. (ACHEBE, 2009, p. 8-9)

Por esta razao,

Um homem de algumas posses obtinha com facilidade o grau mais baixo na
hierarquia de titulos. Para subir de posi¢éo, era obrigado a despender, a cada novo
passo, maiores recursos. E sé os ricos podiam aspirar ao elevado titulo de *?0zo ou
ogbuefi.

Os titulos traziam consigo o direito a certos sinais exteriores de distingdo: a
tornozeleira, o bastdo, o tamborete, que indicavam os homens de mérito, numa
sociedade em que todos buscavam o éxito e na qual o malogro ndo recebia a
compreensédo da grei. (ACHEBE, 2009, p. 9)

Adiante, adverte que “Achebe nao nos deixa ignorar que a harmonia

predominante nos vilarejos ibos também tinha suas fraturas. Fraturas que o homem

branco, ao chegar, logo identificou em seu proveito” (ACHEBE, 2009, p. 9).

Apos apresentar informacgdes sobre dia a dia de uma aldeia ibo, comunidade

familiar, deuses, presenca do europeu e a tragédia do herdi, Costa e Silva encerra

sua introducéao do livro comentando que

Achebe é um contador de historias. [..] E certo que o autor de O mundo se
despedaca algumas vezes abdica do estilo conciso e direto para cair nas
repeticdes, na frase feita, na metafora gasta, no lugar-comum. Disso pronto se
reergue, quando pde suas personagens a dialogar, ou quando simplesmente narra,
como se falasse em voz alta, quase a sentir, nos seus melhores momentos, a

reacdo emocionada do leitor, e a dela tirar partido, contendo ou ampliando a frase,

12 Um dos mais importantes titulos ibos e o nome da sociedade desses homens eminentes. Para
ingressar nela, é preciso efetuar grandes despesas (ACHEBE, 2005, p. 236).
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agucando os verbos, modulando os adjetivos, esticando o episodio ou tornando-o

mais tenso. E entdo sua prosa danca. (ACHEBE, 2009, p. 14)

E ao afirmar que “este livro sé existe porque Umudfia ingressou num
império. Porque seus valores puderam ser descritos e traduzidos na lingua do
conquistador e, assim, tirar uma impressentida desforra”, Costa e Silva nos remete
ao titulo da obra — O mundo se despedaca (ACHEBE, 2009, p.14).

Com esse romance, portanto, Achebe pde em xeque o que se
acreditava acerca da realidade de uma tribo africana em oposic¢édo a visao difundida
na Inglaterra ocidental: a cultura ibo como suporte para contradizer a histéria
colonialista de prestigio, a qual apregoava a incapacidade dos africanos em
coordenarem suas proprias vidas, suas instituicbes e celebrarem seus rituais e
cultura. Em outras palavras, o impasse criado entre os preceitos da tribo ibo, com
seu poder estabelecido e perpetuado pelos moradores, e a presenca do colonizador
por meio da imposicdo de seus costumes, pois essa imposicdo sugeria a
possibilidade destas normas serem substituidas. Esses preceitos, concretizados nos
rituais, provérbios, normas de conduta, eram obedecidos e 0 castigo imposto aos
membros que dessas normas se afastassem. A comunidade dos ibos, retratada na
narrativa de Achebe, possuia bem definidos esses poderes: o clda, composto pelos
cidaddos mais antigos e de maior prestigio na comunidade, se reunia ante os
impasses e decidia e cuidava para que as tomadas de decisbes fossem cumpridas
rigorosamente.

O fato de que os ibos moravam ao leste, sul e sudeste da Nigéria, que a
principal atividade econdémica deles provinha da plantacdo de inhame, que o

acumulo desse vegetal significava grandeza, riqueza e esmero no trabalho, e que
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moeda era o cauri com a qual negociavam entre si e com os moradores das aldeias
vizinhas, sédo dados que irdo ser reapresentados no romance em questao.

Conforme acrescenta Fernanda Alencar Pereira, em “Literatura e politica: a
representacéo das elites pds-coloniais africanas em Chinua Achebe e Pepetela”, ao

contextualizar o local em que habitam os ibos,

A Igboland, ou a regido Igbo, numa tradug¢édo para o portugués, esta localizada no
sudeste da Nigéria, incluindo os estados de Abia, Ebonyin, Enugu, Imo e Anambra.
Neste Ultimo esté localizada a cidade natal de Achebe: Ogidi. Os igbos compdem o
terceiro grupo étnico do pais, depois dos hauc¢és-fulani e dos iorubas. Sua regiao foi
um dos ultimos territérios nigerianos a receber os missionarios britanicos, que se
estabeleceram por 14 entre 1885 e 1960. Em 1914, os dois protetorados britanicos
conhecidos como Nigéria do Norte e Nigéria do Sul foram amalgamados por Sir
Frederick Lugard para formar a colénia da Nigéria. Depois de 46 anos, duragdo do
periodo colonial oficial, em 1960 a Nigéria tem sua independéncia e, em 1966, sofre

um golpe de estado, seguido de um contragolpe. (PEREIRA, 2012, p.30)

Confirmando todas essas informacdes e comentarios, Elaine Cristina Amorin
e Marisa Corréa Silva complementam, em O ‘olhar do outro: a metaficcdo
historiografica em Things fall Apart de Chinua Achebe, que “o autor buscou escrever
sua proépria histéria de dominacao, visto que ele mesmo € nigeriano, por meio da
perspectiva que diverge da tradicdo literaria e histérica do Ocidente, interpretando
assim o conflito entre a tribo ibo (que simboliza toda a Africa) e a cultura europeia”
[sic] (AMORIN, 2009, p.304).

Assim, O mundo se despedaga nasce em um contexto caracterizado pela
influéncia pos-colonialista no continente africano e reflete o confronto entre culturas

e tradicdes representadas por lados conflitantes.
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2 PRESSUPOSTOS TEORICOS

Iniciando 0 nosso percurso pela fundamentacdo tedrica, apresentamos, a
seguir, a estrutura mitica de Campbell em O herdéi de mil faces, pois, como
mencionado na Introducdo, identificamos em Okonkwo, o her6i de O mundo se
despedaca, diversas caracteristicas que se encaixam na definicdo de herdi
composito como apresentado por Campbell. E, mais ainda, identificamos a jornada
deste her6i achebiano como uma versdao moderna, com variagbes, da jornada

realizada pelo herdi mitico de Campbell: partida, iniciacdo e retorno.

2.1 A ESTRUTURA MITICA DE JOSEPH CAMPBELL EM O HEROI DE MIL FACES

Como Campbell enfatiza no Prefacio, o propdsito de O herdi de mil faces é
examinar algumas questbdes apresentadas sob o “disfarce das figuras religiosas e
mitolégicas, mediante a reunido de uma multiplicidade de exemplos [...]: permitindo
que o sentido antigo se torne patente por si mesmo” (CAMPBELL, 2007, p. 11). E
uma espécie de releitura de mitos e reflexdes da antiga mitologia mundial e que
podem contribuir para a ampliacdo da discussdo desses temas a luz de estudos
oriundos de outras areas como a psicanalise.

O Prélogo, denominado O monomito — é dividido em quatro partes: 1. Mito e
Sonho; 2. Tragédia e Comédia; 3. O herdi e o deus e 4. O Centro do Mundo.

Na primeira divisdo, Mito e Sonho, Campbell argumenta que:

Em todo o mundo habitado, em todas as épocas e sob todas as circunstancias, 0s
mitos humanos tém florescido; da mesma forma, esses mitos tém sido a viva
inspiracdo de todos os demais produtos possiveis das atividades do corpo e da
mente humanos. Nao seria demais considerar 0 mito a abertura secreta através da
qgual as inexauriveis energias do cosmos penetram nas manifestacfes culturais
humanas. As religides, filosofias, artes, formas sociais do homem primitivo e

historico, descobertas fundamentais da ciéncia e da tecnologia e os proprios
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sonhos que nos povoam o sono surgem do circulo basico e magico do mito.

(CAMPBELL, 2007, p. 15)

Como ele menciona adiante “A fungdo primaria da mitologia e dos ritos
sempre foi a de fornecer os simbolos que levam o espirito humano a avancar,
opondo-se aquelas outras fantasias humanas constantes que tendem a leva-lo para
tras” (CAMPBELL, 2007, p. 21).

E ao apresentar a figura do heréi, afirma que ele é o “homem ou mulher que
conseguiu vencer suas limitacdes histéricas pessoais e locais e alcancou formas
normalmente validas, humanas. As visdes, idéias[sic] e inspiracdes dessas pessoas
vém diretamente das fontes primarias da vida e do pensamento humanos”
(CAMPBELL, 2007, p. 28). Por esta razdo, Campbell conclui que o “heréi morreu
como homem moderno; mas, como homem eterno — aperfeicoado, ndo especifico e
universal —, renasceu. Sua segunda e solene tarefa e facanha €, por conseguinte [...]
retornar a0 nosso meio, transfigurado, e ensinar a licdo de vida renovada que
aprendeu” (CAMPBELL, 2007, p. 28). Assim, o her6i renasce em meio a
modernidade, na qual interagem novas e antigas ordens sociais e culturais, mas
eterno pelo que representa em um contexto em que imaginagéo, sonho e realidade
se misturam. Okonkwo, o her6i de Achebe, como se vera adiante, é também esse
herdi que ultrapassa barreiras e percalcos.

Na terceira divisdo, O herdi e o deus, Campbell afirma que “O percurso
padrao da aventura mitolégica do her6i € uma magnificacdo da formula representada
nos rituais de passagem: separagcdo — iniciacdo — retorno — que podem ser

considerados a unidade nuclear do monomito” (CAMPBELL, 2007, p. 36).
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Um herdi vindo do mundo cotidiano se aventura numa
regido de prodigios sobrenaturais; ali encontra fabulosas

forcas e obtém uma vitoria decisiva; o herdi retorna de sua

misteriosa aventura com o poder de trazer beneficios aos
seus semelhantes. (CAMPBELL, 2007, p. 36)

O préprio autor apresenta em seguida a organizacdo de O her6i de mil
faces: “sob a forma de uma aventura composta, as historias de alguns dos
portadores simbolicos do destino de Todos”. O primeiro grande estagio, o da
separacdo ou partida constitui a Parte | do livro: — A aventura do herdi, esté dividida
em 3 capitulos. O Capitulo | — A partida apresenta cinco subsec¢des — 1) “O chamado
da aventura”; 2) “A recusa do chamado”; 3) “O auxilio sobrenatural;” 4) “A passagem

pelo primeiro limiar”; e 5) “O ventre da baleia”. O Capitulo II — A Iniciagcéo

apresenta seis subsegdes: 1) “O caminho de provas”; 2) “O encontro com a deusa”;
3)” A mulher como tentagao”; 4) “A sintonia com o pai”; 5) “A apoteose”; e 6) “A
béncéao ultima”. O Capitulo Ill, O retorno, apresenta seis subsecdes: 1) “A recusa do

retorno”; 2) “A fuga magica”; 3) “O resgate com ajuda externa”; 4) “A passagem pelo

Ik

limiar do retorno”; 5) “Senhor dos dois mundos”; e 6) “Liberdade para viver
(CAMPBELL, 2007, p. 40 - 41).

Como Campbell explicita,

O heréi composto do monomito € uma personagem dotada de dons excepcionais.
Frequentemente honrado pela sociedade de que faz parte, também costuma nao
receber reconhecimento ou ser objeto de desdém. Ele e/ou o mundo em que se
encontra sofrem de uma deficiéncia simbdlica [...] como nos contos de fadas [...].
Tipicamente, o herdi do conto de fadas obtém um triunfo microcésmico, doméstico,
e 0 her6i do mito, um triunfo macrocésmico, historico-universais. Enquanto o
primeiro — o filho mais novo ou desprezado que se transforma em senhor de

poderes extraordindrios — vence 0s opressores pessoais, este Ultimo traz de sua
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aventura os meios de regeneracdo de sua sociedade como um todo. Os herdis
tribais ou locais [...], comprometem as bénc¢édos que obtém com um Unico povo; 0s
herdis universais trazem [...] uma mensagem para o mundo inteiro. Seja o heroi
ridiculo ou sublime, grego ou béarbaro, gentio ou judeu, sua jornada sofre poucas
variagfes no plano essencial. (CAMPBELL, 2007, p. 41-42, énfase acrescentada)

Todas essas citacbes e parafrases serdo retomadas durante a analise da
jornada de Okonkwo, pois € sobre a organizacdo apresentada por Campbell que
estara fundamentada nossa argumentacdo. Sendo assim, analisa-se o romance de
Achebe ndo sé do ponto de vista estrutural, mas, também tematico, buscando
pontos divergentes e convergentes entre a obra ficcional e a tedrica. Tal processo
visa enriquecer as relacbes possiveis entre as obras, que ndo se findam em si
mesmas, mas, que direcionam para novas possibilidades.

Concentramo-nos em algumas partes da divisdo apresentada por Campbell
na parte | do livro, intitulada A aventura do herdi com as trés subdivisfes: partida,
iniciagéo e retorno.

A partida inicia-se com o chamado da aventura. Como o autor considera:

Esse primeiro estagio da jornada mitoldgica — que denominamos aqui “o chamado
da aventura” — significa que o destino convocou o heréi e transferiu-lhe o centro de
gravidade do seio da sociedade para uma regido desconhecida. Essa fatidica
regido dos tesouros e dos perigos pode ser representada sob varias formas: como
uma terra distante, uma floresta, um reino subterraneo, a parte inferior das ondas, a
parte superior do céu, uma ilha secreta, o topo de uma elevada montanha ou um
profundo estado onirico. Mas sempre € um lugar habitado por seres estranhamente
fluidos e polimorfos, tormentos inimaginaveis, facanhas sobre-humanas e delicias
impossiveis. (CAMPBELL, 2007, p. 66)

Como Campbell continua, “o herd6i pode agir por vontade propria na
realizagdo da aventura [...] ou ser levado ou enviado para longe por algum agente

benigno ou maligno [...]. A aventura pode comegar como um mero erro ou o0 herdi
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pode estar simplesmente caminhando a esmo, quando algum fenémenol...] leva o
herdéi para longe dos caminhos comuns do homem” (CAMPBELL, 2007, p. 66).

Essa aventura da qual Campbell fala podera ser o chamado para uma nova
etapa. E esta podera ser povoada de perigos e de desafios desconhecidos até entéo
e 0 herdi tera que ultrapassar muitas barreiras nao previstas.

A Iniciacéo, por sua vez, representa o ultrapassar do limiar, pois,

[...] o herdi caminha por uma paisagem onirica povoada por formas curiosamente
fluidas e ambiguas, na qual deve sobreviver a uma sucessao de provas. Essa € a
fase favorita do mito-aventura. Ela produziu uma literatura mundial plena de testes
e provacdes miraculosos. O heroi é auxiliado, de forma encoberta, pelo conselho,
pelos amuletos e pelos agentes secretos do auxiliar sobrenatural que havia
encontrado antes de penetrar nessa regido. Ou, talvez, ele aqui descubra, pela
primeira vez, que existe um poder benigno, em toda parte, que o sustenta em sua
passagem sobre-humana. (CAMPBELL, 2007, p.102)

Representa, portanto, a provacdo do herGi que, para continuar, tera que
transpor obstaculos, mostrar que é capaz de vencer.

Ja no processo do Retorno se da a retomada de sua vida anterior:

Terminada a busca do her6i, por meio da penetracédo da fonte, ou por intermédio da
graca de alguma personificacdo masculina ou feminina, humana ou animal, o
aventureiro deve ainda retornar com o seu troféu transmutador da vida. O circulo
completo, a norma do monomito, requer que o herdi inicie agora o trabalho de
trazer os simbolos da sabedoria, o Velocino de Ouro, ou a princesa adormecida, de
volta ao reino humano, onde a béncdo alcancada pode servir a renovacdo da
comunidade, da nacgéo, do planeta ou dos dez mil mundos. (CAMPBELL, 2007,
p.195)

Ao tratar dessas transformagdes do heréi dentro do Ciclo Cosmogonico,
Campbell apresenta primeiramente o estagio do herdéi primordial e do heréi humano,

ou seja, do heroi da idade mitolégica e o herdi da histéria humana.
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Concentrando-nos no segundo estagio, a infancia do heréi humano, pois
estamos pensando no herdi moderno achebiano, Campbell explicita que “o primeiro
herdi da cultura, de corpo de cobra e cabeca de touro, trouxe consigo, ao nascer, 0
poder criativo espontaneo do mundo natural [...] O herdi humano, por outro lado,
deve "descer’ para restabelecer a conexdo com o infra-humano. Ai reside [...] 0
sentido da aventura do heré6i” (CAMPBELL, 2007, p. 308-309).

E, apos ter abordado a infancia miraculosa do herdi, por meio da qual se
demonstra o fato de “uma manifestagao especial do principio divino imanente ter-se
tornado carne no mundo,” apresenta, “em seguida, em sucessao, 0s varios papeéis
por meio dos quais o heréi pode representar, em sua vida, o trabalho de realizacéo
do destino. Esses papéis variam em termos de magnitude, de acordo com as
necessidades da época” (CAMPBELL, 2007, p. 311).

Campbell encerra este ciclo afirmando que

A conclusdo do ciclo da infancia € o retorno ou reconhecimento do herdi; é o
momento em que este, depois do longo periodo de obscuridade, tem revelado seu
verdadeiro carater. Esse evento pode precipitar uma consideravel crise, pois
equivale a emergéncia de forcas até entdo excluidas da vida humana. Os padrdes
anteriores tornam-se fragmentos ou se dissolvem; o desastre se nos apresenta aos
olhos. N&o obstante, passado um momento de aparente massacre, o valor criativo
do novo fator se manifesta e 0 mundo entra em forma outra vez, numa insuspeitada
gléria. Esse tema da crucificac@o-ressurreicdo pode ser ilustrado quer pelo corpo do
préprio heréi ou pelos seus efeitos sobre seu mundo. (CAMPBELL, 2007, p. 318-
319)

E, entdo, uma espécie de renascimento, por meio do qual o herdéi, apos o
periodo obscuro, passa a ser reconhecido, ter seus méritos revelados, exaltados. E

o periodo de maior prestigio nessa trajetoria do herai.
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Ao apresentar o estagio seguinte, o her6i como guerreiro, Campbell
menciona que o herdi ndo € “patrono das coisas que se tornaram, mas das coisas
em processo de tornar-se [...]. Da obscuridade, emerge o herdi, mas o inimigo é
poderoso e conspicuo na sede do poder; € inimigo, dragao, tirano, porque faz
reverter em seu proprio beneficio a autoridade que sua posicdo lhe confere”
(CAMPBELL, 2007, p. 324). O her6i como guerreiro envolve um processo em que,
partindo de uma situacdo de pouca autonomia, ele precisa emergir e se fortalecer
para vencer os dragfes que se descortinardo ao longo de sua vida de heréi. Glorias,
vicissitudes e muitas batalhas surgirao.

Ja ao tratar do herdi como amante, proximo estagio, Campbell afirma que a
mulher simboliza a hegemonia tirana do inimigo, a liberdade, a energia vital. Neste

caso, a mulher é a “outra metade” do proprio herdéi — pois “cada um € o dois”:

[...] se a estatura do her6i for de monarca do mundo, ela € o mundo; se ele € um

guerreiro, ela é a fama. Ela é a imagem do seu destino, que ele deve libertar da

prisdo das circunstancias restritivas. Mas quando ele ignora o seu destino, ou se
deixa iludir por falsas consideracées, ndo ha esfor¢o de sua parte capaz de superar

os obstéculos. (CAMPBELL, 2007, p. 328)

Como os outros estagios das transformacfes do heréi ndo sdo pertinentes
ao0s Nossos objetivos, mencionaremos apenas o ultimo que é A partida do heroi.

Em relagdo a partida do herdi, Campbell declara que: “o ultimo ato da
biografia do heréi € a morte ou partida. Aqui € resumido todo o sentido da vida.
Desnecessario dizer, o herdi ndo seria herdi se a morte lhe suscitasse algum terror;
a primeira condicdo do heroismo é a reconciliagdo com o tumulo” (CAMPBELL,
2007, p. 339).

Neste sentido, observa-se novamente a semelhanca do romance de Achebe

com as etapas do herdi apresentadas por Campbell. A morte ou partida do heréi
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consolida seu carater mitico: de ser um homem fora do comum, capaz de realizar o
gue ninguém foi capaz de fazer. Com isso inicia-se uma nova etapa no contexto da
narrativa.

No Capitulo 1V do Ciclo Cosmogoénico — Dissolu¢des —, Campbell apresenta,
em sequéncia, entdo o Fim do microcosmo e o Fim do macrocosmo. Em relagdo ao
primeiro, Campbell afirma que “o poderoso herdi, dotado de poderes extraordinarios
[...] — € cada um de nés: ndo o eu fisico, que podemos ver no espelho, mas o rei que
se encontra em nosso intimo” (CAMPBELL, 2007, p. 352). Ja em relacdo ao
segundo, Campbell conclui que, “da mesma forma como o individuo deve dissolver-
se, assim também deve acontecer ao universo” (CAMPBELL, 2007, p. 359).

O Epilogo do Her6i de mil faces, Mito e sociedade — serd apresentado e
discutido por ocasido da concluséao da analise.

Tendo apresentado, pois, a estrutura basica para analise das faces
conflitantes do her6i em sua trajetoria mitica, essa estrutura campbelliana sera
complementada e enriquecida com consideracdes de outros tedricos, tanto pos-

coloniais como de outras areas correlatas, como ser visto ao longo da andlise.
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3 A CONSTRU(}AO MULTIFACETADA DO HEROI OKONKWO EM SUA
JORNADA MITICA

Neste capitulo serd analisada a construcdo multifacetada do herdi Okonkwo,
em sua jornada mitica — iniciacdo, exilio, retorno —, explanando suas relagbes e
interagcbes com familiares, cld, missionarios e autoridades inglesas, a fim de
concretizar esta trajetdria como uma versdo moderna do herdi campbelliano.
Partimos da Iniciacdo — que corresponde a Primeira Parte do romance (paginas 21
a 145), na qual apresentamos O surgimento do herdi Okonkwo e em seguida o herdi
em interacdo com 0s outros personagens: familiares, amigos, tribo e oraculo. No
Exilio — que corresponde a Segunda Parte do romance (paginas 147 a 189) —
apresentamos o her6i em interacdo com familiares e com amigos das duas tribos,
Umudfia e Mbanta, e também em interacdo com os missionarios. No Retorno, que
corresponde a Terceira Parte do romance (paginas 191 a 231), apresentamos 0
her6i ndo s6 em interacdo com a familia, cla, amigos, mas também em interacéo
com as autoridades inglesas e missionarios. Esta Ultima parte se encerra com a
morte do heroi.

Antes, porém, convém lembrar que o titulo da obra O mundo se despedaca

provém da epigrafe de William Butler Yeats, em “O segundo advento”
“O falcao, a voar num giro que se amplia,
N&o pode mais ouvir o falcoeiro;
O mundo se despedaca; nada mais o sustenta;

A simples anarquia se desata no mundo.”

Como o poema completo no original inglés revela,
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Turning and turning in the widening gyre

The falcon cannot hear the falconer;

Things fall apart; the centre cannot hold;

Mere anarchy is loosed upon the world,

The blood-dimmed tide is loosed, and everywhere
The ceremony of innocence is drowned;

The best lack all conviction, while the worst

Are full of passionate intensity.

Surely some revelation is at hand;

Surely the Second Coming is at hand.

The Second Coming! Hardly are those words out
When a vast image out of Spiritus Mundi

Troubles my sight: somewhere in sands of the desert
A shape with lion body and the head of a man,

A gaze blank and pitiless as the sun,

Is moving its slow thighs, while all about it

Reel shadows of the indignant desert birds.

The darkness drops again; but now | know

That twenty centuries of stony sleep

Were vexed to nightmare by a rocking cradle,

And what rough beast, its hour come round at last,
Slouches towards Bethlehem to be born? 13

O momento histérico em que o poema foi escrito converge com as
caracteristicas pos-colonialistas do romance. Por essa razao, transcrevemos trecho

da entrevista que Bill Moyers fez com Campbell:

Moyers: O poeta Yeats achava que estamos vivendo o Gltimo dos grandes ciclos
cristdos. Seu poema “A segunda vinda” diz: “Girando e girando na volta que se
amplia/O falcdo n&do pode ouvir o falcoeiro;/ As coisas se desmancham, o centro

nao pode reter; / A anarquia solta se espalha sobre o mundo, / A onda de sangue

13 The Second Coming (O Segundo Advento) é um poema de William Butler Yeats de 1919,
originalmente publicado em novembro de 1920 na revista americana The Dial e, posteriormente, na
coletanea Michael Robartes and the Dancer, de 1921. O poema apresenta uma temética de angustia
e testemunho de decadéncia aparente, utilizando imagens do Apocalipse e sobre a Parusia como
uma alegoria para descrever a atmosfera na Europa, no final da Primeira Guerra Mundial. Disponivel
em < http://cronopios.com.br/site/ensaios.asp?id=2505> Acesso em jan. 2015.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Poema
http://pt.wikipedia.org/wiki/William_Butler_Yeats
http://pt.wikipedia.org/wiki/Revista
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=The_Dial&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Michael_Robartes_and_the_Dancer&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Apocalipse
http://pt.wikipedia.org/wiki/Segunda_vinda_de_Cristo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Europa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Primeira_Guerra_Mundial
http://cronopios.com.br/site/ensaios.asp?id=2505
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escurecido se desatou e por toda a parte/ A cerimbnia da inocéncia naufragou”.

Que é que vocé vé caindo “na diregcao de Belém, para nascer”?

Campbell: Ndo sei o que vem por ai, ndo mais do que Yeats sabia, mas o final de
um ciclo e inicio de outro é sempre um tempo de sofrimento e turbuléncia. A

ameagca que sentimos, que todos sentem [...] (CAMPBELL, 1990, p. 18).

Segundo Campbell, O fim de um ciclo traz consigo a possibilidade de algo
novo, mas, também traz angustias do que foi vivido que na maioria das vezes € um
sentimento coletivo. Nesse caso especifico o momento pré e pds-guerra.

Sobre esse mesmo assunto sdo oportunas as palavras de Alberto da Costa

e Silva na Introducédo a O mundo se despedaca, quando se refere a essa epigrafe:

Narra-se o comeco da desintegracdo de uma cultura, com a chegada, ao mundo
fechado que Ihe protegia a unidade de valores, do estrangeiro com armas mais
poderosas, e de pele, costumes e ideias diferentes. E conta-se a histéria de um
homem que se fez forte no adubo intimo da fraqueza e a quem o medo de ser débil
finalmente derrota. (ACHEBE, 2009, p. 7)

Dessa forma, compreender a trajetdria deste herdi fragil no seu intimo, mas

que possui forca e atitude de lutar por suas crencas demonstra a forca do falcao

apresentada na epigrafe.

3.1 INICIACAO

Okonkwo'* — hero6i ibo — a despeito de néo ter recebido nenhuma heranca da
qual pudesse se orgulhar, traca uma trajetéria — iniciada com a vitéria contra
Amalinze — 0 Gato — de glérias e conflitos consigo mesmo e com 0s outros, incluindo

familiares, amigos, moradores da tribo e missionarios. Autoritario e as vezes

14 O nome Okonkwo é de origem lbo (pais de origem: Nigéria, na Africa Ocidental) e significa nascido
em dia de mercado de Nkwo. Disponivel em
<http://nomesafricanos.xpg.uol.com.br/masculinos/o_m.html>. Acesso em 26 out. 2014.
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violento, ele conduz sua vida de forma a livrar-se da imagem negativa deixada pelo
pai, Unoka, e construir uma vida que o levasse a ser aceito e respeitado pelo cla,
formado pelos moradores mais respeitados na tribo, 0s quais determinavam as
normas de conduta dos ibos.

Ao construir sua trajetoria, observa-se que em torno dele também havia
admiracéo e reconhecimento pelos valores do guerreiro, pois “toda a gente conhecia
Okonkwo nas nove aldeias e mesmo mais além. Sua fama assentava-se em solidos
feitos pessoais” (ACHEBE, 2009, p. 23).

Okonkwo se assemelhava, assim, ao herdi mitico de Campbell, um [...]
“‘personagem dotado de dons excepcionais. Frequentemente [sic] honrado pela
sociedade de que faz parte” (CAMPBELL, 2007, p. 41) e tratado com respeito
pelos que o rodeiam. Apesar dos esfor¢cos em construir uma fortaleza em torno de si
e da familia, muitas vicissitudes abalam sua jornada, auséncia de apoio paterno (os
dois se afastam apo6s o primogénito ter preferido os ensinamentos religiosos dos
missionarios aos valores paternos), a morte de seu filho adotivo, as constantes
brigas com as esposas e a fragilidade de seu filho Nwoye. Muitos outros entraves
ainda surgem nesta fase de iniciacdo, que se encerra com seu exilio, como sera

visto.

3.1.1 Surgimento do herai

O protagonista de Achebe é o heroi que ultrapassa todas as barreiras para ir
ao encontro de suas conquistas. Valentia, ousadia, conflito e violéncia marcam esse
herdi que escreve com sacrificio, uma histéria em que o0 sucesso e o fracasso se
entrecruzam. Ultrapassa todas as dificuldades — herdadas do pai, a auséncia de

inhames para o plantio, a perda do plantio, 0 nome familiar relacionado ao fracasso.
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Vence, mas encontra em si mais barreiras do que nos outros. Em quase todas as
ocasifes responde com agressao, medo e ousadia, mas Okonkwo €, antes de tudo,
um herdi, e cabe a ele decidir entre 0 medo da perda e a ousadia da conquista.

Okonkwo € o herdi obstinado, aquele que conquistou com ardor a condicéo
de lutador, de lider e heroi da tribo ibo. Ele também é o herdi que constréi um nome,
que prefere a morte a submissdo, que ndo aceita se igualar ao fracasso do pai.
Okonkwo € o heroi da superacdo, da retomada, da transposicao de barreiras, da
jornada que parecia impossivel. Conforme teoriza Campbell ao apresentar O heréi e
o deus: “O percurso padrao da aventura mitolégica do herdi é uma magnificagdo da
férmula representada nos rituais de passagem: separacao — iniciagdo — retorno, que
podem ser considerados a unidade nuclear do monomito” (CAMPBELL, 2007, p. 36).
Como é de conhecimento geral, os ritos de passagem implicam na superacao de
sofrimentos para provar coragem, persisténcia e forca, sdo um duro caminho de
provas a serem dadas para que o herdi alcance seus objetivos, bem como
demonstre a todos que ele tem habilidades e competéncias para pertencer aquela
cultura. Essa jornada do heréi deu-se com Okonkwo uma vez que — para atingir sua
verdade e tornar-se um dos chefes do cla — ele refez muitos de seus caminhos.

De certa forma, Okonkwo conseguiu vencer suas proprias limitacdes, tal qual

o herdi descrito por Campbell, ao discutir o Mito e 0 sonho:

O herdi, por conseguinte, € o homem ou mulher que conseguiu vencer suas
limitagbes histéricas, pessoais e locais e alcancou formas normalmente vélidas,
humanas. As vis@es, idéias [sic] e inspiracfes dessas pessoas vém diretamente
das fontes primérias da vida e do pensamento humanos. Eis por que falam com
eloquéncia [sic], ndo da sociedade e da psique atuais, em estado de desintegracao,
mas da fonte inesgotavel por intermédio da qual a sociedade renasce. (CAMPBELL,
2007, p.28)
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Analisando a citacdo de Campbell o heréi se torna necessario em qualquer
tempo e lugar, pois € ele quem garante a iniciacdo de um novo ciclo.

Ainda segundo o tedrico, ao tratar da iniciagcdo do heroi e especificamente
do mito 1° de Actéon,: “[...] O hero6i é aquele que aprende. A medida que ele progride,
na lenta iniciacdo que é a vida, a forma da deusa passa, aos seus olhos, por uma
série de transfiguracfes: ela jamais pode ser maior que ele, embora sempre seja
capaz de prometer mais do que ele ja é capaz de compreender” (CAMPBELL, 2007,
p. 117). Okonkwo em sua trajetéria € o herdi que se transforma para atingir a sua
verdade, isto € aprender com vida que se transforma constantemente, como a deusa
Diana que se transforma.

Okonkwo € um herdi com um objetivo maior — tornar-se membro respeitado
no cla, reconhecido pela sua forca e destreza. Vencer Amalinze foi sé6 uma das
formas de conquistar seu objetivo, muitas outras vieram até a derrocada final,
guando se abateu por ndo aceitar a derrota, por colocar os preceitos da tribo acima
dos interesses pessoais, afinal “toda sua existéncia fora dominada por uma grande

paix&o: tornar-se um dos chefes do cla” (ACHEBE, 2009, p. 151).

5Trecho da entrevista de MOYERS com Campbell, no qual o sentido dos mitos é explicado:
MOYERS: Através da leitura de seus livros — The Masks of God [As mascaras de Deus] e O heroi
de mil faces - vim a compreender que aquilo que os seres humanos tém em comum se revela nos
mitos. Mitos sé@o historias de nossa busca da verdade, de sentido, de significacdo, através dos
tempos. Todos nds precisamos contar nossa historia, compreender nossa historia. Todos nés
precisamos compreender a morte e enfrentar a morte, e todos nos precisamos de ajuda em nossa
passagem do nascimento a vida e depois a morte. Precisamos que a vida tenha significacao,
precisamos tocar o eterno, compreender o misterioso, descobrir o que somos.

CAMPBELL: Dizem que o que todos procuramos é um sentido para a vida. Ndo penso que seja
assim. Penso que o que estamos procurando é uma experiéncia de estar vivos, de modo que nossas
experiéncias de vida, no plano puramente fisico, tenham ressonéncia no interior de nosso ser e de
nossa realidade mais intimos, de modo que realmente sintamos o enlevo de estar vivos. E disso que
se trata, afinal, e € 0 que essas pistas nos ajudam a procurar, dentro de nés mesmaos.

MOYERS: Mitos séo pistas? CAMPBELL: Mitos sdo pistas para as potencialidades espirituais da vida
humana (CAMPBELL, 1990, p. 5-6).
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Nesta iniciacdo ele luta para transpor sua propria historia familiar de dor e
fracasso. Por isso é rigoroso com a familia, com os amigos e com 0s membros que
nao portam nenhum titulo. De certa forma, os sem titulos representam o fracasso
paterno, do qual Okonkwo quer distancia. Sua trajetoria como herdéi dos ibos cresce
e 0 amadurecimento chega simultaneamente a esse crescimento e as vicissitudes
gue surgem, pois o herdi ndo controla os fatores externos que poderdao pér em risco
suas conquistas.

Uma outra faceta da personalidade de Okonkwo aparece durante o Festival
do Novo Inhame, antes de os ibos iniciarem a colheita, para homenagear 0s

espiritos ancestrais do cla. Nessa ocasiao:

Os tambores soavam no ritmo inconfundivel da danca [...] Okonkwo limpou a
garganta e mexeu com os pés, na cadéncia dos!® tambores. Essa musica era algo
gue o enchia de entusiasmo desde a juventude. Ele tremia, com uma ansia, de

conquistar e subjugar. Era como se desejasse uma mulher. (ACHEBE, 2009, p. 62)

Okonkwo deixava-se levar pelo ritmo da danca porgue vivia esse aspecto
primitivo e instintivo da tribo, vivenciava a cultura e religiosidade com a qual
convivera toda uma vida, revelando mais uma vez o desejo de conquistar e
subjugar.

Okonkwo, esse herdi destemido e afoito, tinha, entretanto, seus medos, e
um deles era o mundo desconhecido dos espiritos, representado por Chielo, a
sacerdotisa, e Agbala, o Oraculo das Colinas e dos Montes. Pois os conflitos entre
Okonkwo e as demais pessoas com gque ele convivia tinham um limite: o0 medo de

uma autoridade mais forte do que ele. Por isso reverenciava tanto a sacerdotisa, -

16 Tambor - entre os povos da Africa negra o tambor serve com freqiiéncia [sic] para chamar
magicamente as forcas celestes. O tambor de guerra em geral tinha uma estreita relagdo simbolica
com o — raio e o —trovao [...] (Becker, 2007, p.275).
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talvez mais do que seria esperado na cultura ibo — assim como reverenciava 0S
membros portadores dos mais altos titulos no cla.

Okonkwo aprendeu com o cld as normas de conduta e a busca pela
conquista de titulos e respeito, porque ndo queria ser igual ao pai e almejava um
futuro diferente, cheio de conquistas e glérias. Ele passara a vida toda negando o
fracasso, a auséncia de titulos e dizendo sim a busca incessante pelo sucesso. Se
para os demais membros da tribo o triunfo de Okonkwo seria infimo, (jA que as
pessoas imaginavam que ele seria parecido com o pai: que ele néo iria progredir),
para ele algo grandioso, pois atravessara da miséria e do fracasso paterno para um
patamar de esperanca. Sozinho, superou as vicissitudes e ultrapassou barreiras que
todos consideravam intransponiveis.

Okonkwo aprendeu com o fracasso e com a vitéria. A punicdo também esta
presente na trajetoria do herdi, que muitas vezes foi punido — pelo cla ou pela tribo.
Lembra assim, novamente o heréi mitico, Actéon, que também foi punido, pois ao
olhar para a deusa Diana sem vestes foi transformado em cervol’, porque uma

deusa néo deve ser fitada e se assim o for haveria uma punigéo.

17 Sucedeu a Actéon ver a poderosa deusa ao meio-dia — naquele fatidico momento em que o sol
chega ao auge de sua jovem e vigorosa ascensdo, firma-se e comeca sua poderosa queda para a
morte. [...] Descobriu um vale, muito espesso, pleno de ciprestes e pinheiros. Curioso, penetrou na
mata opulenta. [...] era o reflgio de Diana, e ela se encontrava, naquele momento, banhando-se
entre suas ninfas completamente desnudas. Ela havia tirado a lanca de caga, e aljava, o arco, assim
como as sandalias e roupas. [...] Quando o rapaz chegou ao agradavel sitio, ouviu-se um clamor de
gritos femininos e todos os corpos se aglomeraram em torno de sua senhora, tentando oculta-la aos
seus olhos profanos. Mas os ombros e a cabeca dela ficaram descobertos. O jovem a havia visto e
continuou a olha-la. Ela buscou o arco, mas este se achava fora de alcance, de modo que ela, veloz,
tomou do que estava a mao, isto é, da agua, e a atirou no rosto de Actéon. “Agora esta livre para
dizer, se puderes”, exclamou ela, furiosa, “que viste a deusa desnuda!”. Surgiram-lhe chifres na
cabeca. O pescocgo cresceu e se alongou, as pontas das orelhas se afinaram. Os bragos tornaram-se
pernas; as maos e pés, patas. Tomado de terror, ele saiu as carreiras, surpreso por poder se mover
tdo rapidamente. Mas quando parou para tomar félego e agua, e viu o préprio semblante num claro
poco, retrocedeu, consternado. Um terrivel destino se abateu sobre Actéon. Seus préprios caes,
percebendo o cheiro do grande cervo, se aproximaram, latindo, através da floresta. Por um momento,
ele sentiu prazer em ouvi-los e parou; mas, logo, assustado, correu. A matilha o seguiu, ganhando
cada vez mais terreno. Quando os cées se aproximaram dos seus calcanhares, com o primeiro deles,
veloz, nos tornozelos, ele tentou gritar-lhes os nomes, mas o som que lhe saiu da garganta ndo era
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3.1.2 O her6i em interacdo com seus familiares

ApOs ter apresentado o surgimento do herdi Okonkwo, agora se analisa o
personagem em interacdo'® com os outros personagens, a fim de mostrar as faces
conflitantes de Okonkwo na primeira fase de sua jornada mitica — a iniciagéo.

A relacéo de Okonkwo com a familia é conflituosa. Os familiares — esposas,
filhos — eram subservientes e temerosos em relagdo a ele, pois este — além de
agressivo quando contrariado —, impensadamente, transgredia todas as normas de
conduta da tribo, mesmo se arrependendo depois. Com outros familiares, no
entanto, como o tio e primos maternos, a relacdo era de respeito. Ja com o pai sua
relacao era de afastamento e impaciéncia, mesmo que este procurasse aconselha-lo
com certo carinho.

Assim, Okonkwo gerenciava a vida familiar com rigor. Mantinha-os sob a
égide do medo, da violéncia e do conflito. Ele aprendera que a for¢ca era necesséria,
tanto na vida familiar quanto em outros ambitos. E, como sua familia era dependente
dele inclusive economicamente, ele ndo media esforcos para manté-la sob o
dominio da forca. Os conflitos partiam dele em direcdo aos outros e nunca o
contrario.

Okonkwo possuia, portanto, um temperamento dificil, fato que causava
conflito ndo somente com outros membros da tribo como também com a propria

familia.

humano. Os caes o atacaram. Ele caiu, e seus préprios companheiros de cacada, encorajando 0s
cées, chegaram a tempo de dar o coup-de-grace. (CAMPBELL 2007, p. 112-115)

18 O termo interacdo remete ao conjunto das acdes e relacdes entre os membros de um grupo ou
entre grupos de uma comunidade. HOUAISS. Dicionario eletronico Houaiss da lingua portuguesa.
Rio de Janeiro: Objetiva, 2009.
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O herdi em interagdo com o pai

Okonkwo, em diferentes etapas, luta consigo mesmo. Um dos primeiros
conflitos € livrar-se do fracasso paterno, pesadelo que perpassaria a vida do herdi
por longos anos. O fracasso nao fazia parte dos sonhos desse herdi, ele queria estar
entre os ibos que admirava, queria a gloria. Temia o fracasso do pai, temia o proprio
fracasso. Se em Campbell “esse pesadelo arquetipico do pai ogro é atualizado nas
provas da iniciagao primitiva” (CAMPBELL, 2007, p. 134), esse pesadelo € aqui
transformado no pesadelo do pai fracassado do qual Okonkwo se liberta ao lutar
com Amalinze.

A figura de Okonkwo equipara-se a um mito com todas as nuances que
cercam o heréi: fortaleza, espiritualidade, trajetoria gloriosa, percalco, valentia e
destreza. Ele cumpriu as etapas que completariam sua trajetéria com iniciacao,
retorno e morte. Mas, nessa trajetdria, ha o pai ogro do qual Campbell fala.
Campbell quando nos apresenta O caminho de provas, relata “a infeliz aventura do
garoto Faetonte, filho de uma virgem da Etidpia, na busca de conhecer seu pai

Febo”.

Escalando a trilha ingreme, Faetonte chegou ao cume [...] e teve de parar no limiar,
pois seus olhos mortais eram incapazes de suportar a luz; mas o pai Ihe falou, com
gentileza, do outro lado da entrada.

“O que o traz aqui?”, perguntou-lhe o pai. “O que buscas, 6 Faetonte, filho que

nenhum pai precisa negar?”

O rapaz respondeu, com respeito: “O meu pai (se me concedeis o direito de usar
esse nome)! Febo! Luz do mundo inteiro! Concedei-me uma prova, meu pai, por
meio da qual todos me conhe¢cam como vosso verdadeiro filho”. (CAMPBELL, 2007,

p. 130, énfase acrescentada)
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Okonkwo, ao contrario do herdi campbelliano, rejeita a heranca paterna em
todos os sentidos, pois queria se tornar o oposto do pai. Apesar de o pai de
Okonkwo nao ser um poderoso “pai ogro” como Febo, pois Okonkwo nao temia a
figura fisica do pai, mas sim seus fracassos, sua incapacidade para lutar e vencer as
dificuldades, ele busca durante toda sua vida as vitdrias que seu pai ndo conseguiu.
E esse temor pelo fracasso foi decisivo na vida desse herdi, nos conflitos, medos e

forma de proceder consigo e com os outros. Como o narrador onisciente comenta:

Talvez, no fundo do coracéo, Okonkwo néao fosse um homem cruel. Mas toda a sua
vida era dominada pelo medo, o medo do fracasso e da fraqueza. Era um medo
mais profundo e mais intimo do que o medo do mal, dos deuses caprichosos e da
magia, do que o medo da floresta e das forcas malignas da natureza, de garras e
dentes vermelhos. O medo de Okonkwo era maior do que todos esses medos. Ndo
se manifestava externamente; jazia no centro de seu ser. Era o medo de si proprio,
de que afinal descobrissem que ele se parecia com o pai. Mesmo quando menino
pequeno, magoara-se com o malogro e a debilidade do pai. (ACHEBE, 2009, p. 33,

énfase acrescentada)

Okonkwo possuia, portanto, muitos traumas e lembrancas de um passado
de humilhagbes e chacotas, afinal era filho de um homem desrespeitado por toda a
tribo. Como percebemos na continuidade da citacdo, referindo-se ao desprezo de

um companheiro de brinquedos:

E ainda agora lembrava-se do quanto havia sofrido quando um companheiro de
brinquedos |he dissera que seu pai era agbala. Foi entdo que aprendeu
gue agbala ndo era apenas outra palavra para mulher, mas também significava
homem que nunca recebera titulo algum. Foi assim que Okonkwo se viu dominado
por uma paixao: odiar tudo aquilo que seu pai, Unoka, amara. Uma dessas coisas

era a dogura e a outra, a indoléncia. (ACHEBE, 2009, p. 33)

O herai trouxera, dessa forma, para o campo de batalha um peso familiar.

Um herdi sem tradicdo que, assim, se submeteria a processos de iniciagdo mais
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dificeis, uma vez que teria que provar aos pares uma situacéo de superioridade sob
suspeita, ndo comprovada pelo passado paterno. O heréi teria que provar a
capacidade posta em xeque. Sé assim seria aceito.

O pai de Okonkwo nao repassara ao filho nenhuma gléria, nenhum celeiro
ou ato de heroismo, pois Okonkwo: “Nao herdou celeiro, nem titulo, nem sequer
uma jovem esposa’ (ACHEBE, 2009, p. 38).

Em funcdo dessa penuria, Okonkwo tivera que vencer a desconfianca e —
por falta de apoio paterno — pedir ajuda a outros membros da tribo, como fizera com
Nwakibie:

Havia um homem abastado, na aldeia de Okonkwo, que possuia trés imensos
celeiros, nove mulheres e trinta filhos [...]. Foi para esse homem que Okonkwo
trabalhou, a fim de ganhar os primeiros inhames que pds na terra como semente.
[...] Okonkwo apresentou uma noz de cola e uma pimenta, que foram passadas ao
redor, para que todos vissem, e depois Ihe foram devolvidas. Rompeu a noz,
dizendo:

— Todos nds viveremos. Oremos pela vida, pelas criancas, por uma boa colheita e
pela felicidade. Vocés terdo o que for bom para vocés, e eu 0 que for bom para
mim. Deixemos pousar o gavido e deixemos a garca pousar também. Se um disser
Nao ao outro, que sua asa se parta.

Depois que comeram a noz de cola, Okonkwo trouxe o vinho de palma, que
deixara num canto da habitacdo onde estivera sentado, e pousou a cabaga no
centro do grupo. Dirigiu-se entédo a Nwakibie, chamando-o de “nosso pai’”.

— Nna ayi — disse ele. — Trouxe-lhe esta pequena cola. Como nosso povo
costuma dizer, um homem que presta homenagem aos grandes pavimenta o
caminho de sua propria grandeza. Vim prestar-lhe homenagem e também pedir-lhe

um favor. Mas, primeiro bebamos o vinho. (ACHEBE, 2009, p. 39)

Pelos argumentos usados no pedido feito ao abastado morador da tribo,
percebe-se que Okonkwo — desde cedo — soubera das dificuldades que teria sem o
apoio paterno, sem o nome digno, sem os titulos, sem as conquistas repassadas

pelo pai.
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Também em relacdo ao pai, “[...] estava possuido pelo medo da vida
desprezivel de seu pai e de sua vergonhosa morte” (ACHEBE, 2009, p. 38), pois seu
pai ndo recebera timulo como sinbnimo de reconhecimento. Pois, “na cultura dos
ibos o timulo era sinbnimo de reconhecimento pelos feitos compativeis aos de um
heréi”. (ACHEBE, 2009, p.38). Apesar desse historico familiar, 0 que era vergonhoso
na tribo ibo, Okonkwo dera inicio a uma historia pessoal compativel aquela de um

her6i. Como Campbell analisa o herdi no subcapitulo A sintonia com o pai:

O problema do heréi que vai ao encontro do pai consiste em abrir sua alma além do
terror, num grau que o torne pronto a compreender de que forma as repugnantes e
insanas tragédias desse vasto e implacavel cosmo sao completamente validadas
na majestade do Ser. O herdi transcende a vida, com sua mancha negra peculiar e,
por um momento, ascende a um vislumbre da fonte. Ele contempla a face do pai e

compreende. E assim, os dois entram em sintonia. (CAMPBELL, 2007, p. 142)

Se para Campbell o problema do herdi consiste em abrir sua alma além do
terror, em O mundo se despedaca o terror ndo € o pai, mas 0 que ele representa
para esse herdi achebiano. Unoka seria permanentemente uma “mancha negra” na
vida desse heréi. A face paterna remete aos pesadelos e monstros presentes no
imaginario de Okonkwo: o monstro € a nao gléria, o empobrecimento, o nao
reconhecimento pela tribo. Ele venceria esse processo, porém outros desafios o
esperariam.

Como Okonkwo diz a ele ap6s beberem o vinho:

— Vim procuré-lo — disse — porque preciso de seu auxilio. Talvez o senhor ja
esteja adivinhando do que se trata. Limpei uma roca, mas ndo possuo inhames
para plantar. Sei o que significa pedir a um homem que confie em outro, quando se
trata de seu inhame, principalmente nos dias de hoje, em que os jovens tém medo
do trabalho duro. Eu ndo tenho medo do trabalho. O lagarto que conseguiu pular do

alto da &rvore para o chao disse que se elogiaria a si préprio, se ninguém mais o
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fizesse. Eu comecei a me defender numa idade em que a maioria das pessoas
ainda estd mamando o leite da mée. Se o senhor me der alguns inhames para

plantar, prometo ndo decepciona-lo. (ACHEBE, 2009, p.41- 42)

Entretanto, no final de sua trajetoria Okonkwo tera algo em comum com o
pai: nenhum dos dois teve um timulo e nem honrarias na passagem da vida para a
morte. A escolha do heroi, em suicidar-se acabou por tracar seu destino de forma
abominavel para seu cla, pois apesar de ter lutado uma vida inteira para seguir 0s
preceitos da tribo, “sera enterrado como um céo...” (ACHEBE, 2009, p. 230).

Na relacdo conflituosa entre Okonkwo e o pai ndo houve sintonia. O heréi
compreendeu desde cedo que, apesar de serem pai e filho, havia uma distancia e
uma barreira na relacdo e nos objetivos de cada um deles: Okonkwo ansiava
intensamente pelo respeito e titulos, enquanto Unoka era um artista. O herdi
compreendia o0 pai e, embora a contragosto, sabia suportar a carga de trabalho para
o sustento da familia, uma vez que por toda a existéncia de seus pais, coube a

Okonkwo essa tarefa. Assim, Okonkwo sustentava a mae e as irmas, pois,

[...]sustentar a mae também significava sustentar o pai. Nao se poderia pretender
gue ela cozinhasse e comesse, enquanto o marido morria de fome. E, assim, numa
idade muito nova, enquanto lutava desesperadamente para construir um patriménio
como meeiro, Okonkwo tinha também de sustentar a casa de seu pai. Era como
jogar grdos de milho dentro de um saco cheio de buracos!®. A mde e as irmas

trabalhavam com afinco, mas cuidavam de plantacdes tipicamente femininas, como

19 Conforme define Maingueneau (2002, p.171), “o provérbio € uma assergado sobre a maneira como
funcionam as coisas, sobre como funciona o mundo, dizendo o que é verdadeiro.”, “a enunciagao
proverbial é fundamentalmente polifénica; o enunciador apresenta sua enunciagdo como uma
retomada de inumeraveis enunciagdes anteriores, as de todos os locutores que ja proferiram aquele
provérbio” (MAINGUENEAU, 2002, p.169).

Na obra O mundo se despedaca Achebe usa muitos provérbios, algo comum entre a tribo dos ibos,
neste caso o provérbio se refere a tarefa ardua e infrutifera do personagem ao empregar tudo que
ganha no sustento da propria familia além dos pais. Assim, os provérbios indicam o modo de vida e
linguajar nativo, o qual ndo € compreendido pelo estrangeiro, pelos missionarios e adeptos que nao
entendem as peculiaridades presentes nos mesmos.
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o cara, o feijdo e a mandioca. O inhame, rei das colheitas, era plantio de homem.
(ACHEBE, 2009, p. 43)

E era exatamente o inhame, plantado por Okonkwo e néo pelas mulheres da
familia, que possuia valor comercial, pois era uma espécie de moeda de troca entre
0s membros da tribo. Era também sinénimo de poder e sucesso. Entretanto, no final
da vida de Unoka, Okonkwo também recebe conselhos do pai para ndo se
desesperar por causa do malogro de sua colheita, no ano em que a chuva arrasou

os inhames. Como ele diz:

— Nao se desespere. Eu sei que vocé néo vai se desesperar. VOcé possui um

coracao viril e orgulhoso. Um homem de coracdo orgulhoso € capaz de sobreviver

a um malogro generalizado, porque semelhante malogro n&o lhe afeta o orgulho. E

mais dificil e mais amargo a um homem fracassar sozinho. (ACHEBE, 2009, p. 45)

Okonkwo, entretanto, recebia os conselhos do pai com impaciéncia e néo
sabia ver suas qualidades.

Assim € o herdi achebiano nesta primeira parte de O mundo se despedaca,
marcado pela honra, mérito, arrogancia e contradicbes. E estas sdo de alguma
forma, as faces escondidas desse herdi que luta em busca da gléria sem a qual,
para ele, ndo haveria sobrevivéncia. Nessa trajetéria, o herdi ibo subjuga a familia,
ofende os membros da tribo menos favorecidos e sem titulos, transgride normas e
luta tenazmente para ser um dos membros do cla e, assim, concretizar sua verdade
como heréi transformando-se em um membro poderoso do cla.

Em consequéncia de todo esse relacionamento conflituoso com o pai que o
levard a ser dominador, “temido pelas esposas e filhos por seu temperamento
violento” (ACHEBE, 2009, p.33), parte-se para outras interagdes com os familiares

nas quais aparecem novas facetas de sua personalidade.
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O herdéi em interacdo com os filhos
Ikemefuna

Desafios muito maiores do que o passado familiar ndo tardariam a se
manifestar. Seus objetivos ainda encontrariam varios percalcos e um deles foi
participar da morte daquele que considerava um filho: Ikemefuna.

Ikemefuna é o garoto oferecido como compensacao a aldeia de Umudfia e
entregue aos cuidados de Okonkwo e que fora forcado a vir para Umudfia como
puni¢cdo por um membro da aldeia de Mbaino ter assassinado uma filha de Umudfia.
(ACHEBE, 2009, p. 28). Durante trés anos Ikemefuna ficou morando com a familia
de Okonkwo.

Ikemefuna se apegara a familia de Okonkwo, especialmente ao irmao

Nwoye. Como verificado na passagem a seguir:

Deixara-se absorver por completo por seus novos familiares. Era como um irméo
mais velho para Nwoye e, desde os primeiros dias de convivio, parecia ter acendido
uma nova chama no menino mais moc¢o. Fazia-o sentir-se crescido, e os dois ja ndo
passavam as tardes na cabana da mdae, a vé-la cozinhar, mas, em vez disso,
sentavam-se junto a Okonkwo no interior do obi, ou lhe acompanhavam os
movimentos quando ele saia para bater de leve na sua palmeira e fazer com que
dela, por um corte previamente feito, descesse o vinho de palma? que tomaria
naquela noite. (ACHEBE, 2009, p. 71)

Por outro lado, o amor de Okonkwo por aquele que ele considerava filho, era
menor do que o medo de perder a gléria, de ir contra os preceitos da tribo — que

exige o sacrificio do menino — de ser comparado ao pai, de pér em risco a trajetoria

pela qual tanto lutara.

20 Vinho de palma, também chamado toddy, € uma bebida alcodlica obtida a partir da fermentagao
alcodlica da seiva de vérias espécies de palmeiras como Palmyra e coqueiros. Informacéo disponivel
em <http://pt.wikipedia.org/wiki/Vinho_de_palma>. Acesso em 26 out. 2014.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Borassus
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O conflito de Okonkwo consigo mesmo chega ao auge quando lkemefuna
ao ser levado de volta a sua aldeia pelos homens de Umuodfia, entre os quais se
encontrava Okonkwo, € subitamente surpreendido por um dos homens erguendo o
facao contra o menino: “Okonkwo virou o rosto para o outro lado. Ouviu o golpe. A
cabaca caiu e partiu-se na areia. Escutou Ikemefuna gritar — Meu pai, eles me
mataram! — enquanto corria na sua direcdo. Estonteado pelo medo, Okonkwo
desembainhou seu facdo e o abateu. Temia ser considerado um fraco” (ACHEBE,
2009, p. 80). Quando pbs fim a vida de Ikemefuna, o herdi da tribo ibo se viu
compelido a ir contra sua prépria natureza e cumprir o ritual cultural e tribal. Ele
sabia que um guerreiro “[...] também costuma nao receber reconhecimento ou ser
objeto de desdém” (CAMPBELL, 2007, p. 41). O ndo reconhecimento para Okonkwo
era um castigo, uma perda. Ele a temia e, caso desrespeitasse as ordens dos
ancidos do cla com relacdo a morte de lkemefuna, ficaria em uma posicdo de
confronto com esse cla, e Okonkwo ndo queria esse fim para si mesmo, 0 que
decerto o arruinaria. A salvacdo daquele que aprendera a amar poderia significar a
ruina dele como herdéi respeitado e obediente.

A trajetéria do heroi seria arruinada caso Okonkwo desobedecesse as
normas do cla ou fraquejasse. Campbell fala sobre a ruina espiritual ou fisica que

poderia acometer a terra ao afirmar que:

Ele e/ou o mundo em que se encontra sofrem de uma deficiéncia simbdlica. Nos
contos de fadas, essa deficiéncia pode ser tdo insignificante como a falta de um
certo anel de ouro, ao passo que, na visao apocaliptica, a vida fisica e espiritual de
toda a terra pode ser representada em ruinas ou a ponto de se
arruinar. (CAMPBELL, 2007, p. 41)

O né&o assassinato do filho seria como a falta do anel aludida na citagéo de

by

Campbell porque, o episddio da morte de Ikemefuna pode ser interpretado a luz
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dessas observacoes, ressaltando as seguintes diferencas: a iminente ruina da sua
reputacdo forca o herdi a ir contra si, contra o amor paterno que sentia por
Ikemefuna, sufocando sentimentos que cresciam fortes dentro dele, a fim de seguir
as normas.

Em reacdo ao seu ato, apos a morte de Ikemefuna, “Okonkwo ndo provou
alimento algum durante dois dias. Bebia vinho de palma da manha a noite e tinha os
olhos injetados e ardentes, como os de um rato quando € agarrado pelo rabo e
espatifado de encontro ao solo” (ACHEBE, 2009, p. 82). Sentia-se acuado e
desnorteado ante o impacto da decisdo que tomara ao ceifar a vida de
Ikemefuna. Como n&o dormia a noite ao vagar pelo compound, sentia-se, pelo seu
estado de fraqueza, “como um gigante bébado tentando caminhar com as patas de
um mosquito,” (ACHEBE, 2009, p. 82). Essa comparacdao demonstra que Okonkwo
sente-se fragilizado, impotente e, ao mesmo tempo, vulneravel para ser destruido.

Lembrava-se constantemente de Ikemefuna e se perguntava mentalmente:

— Desde quando se transformou numa velha trémula? — perguntava Okonkwo a si
mesmo mentalmente. — Logo vocé, que é conhecido em todas as nove aldeias por
sua coragem na guerra... Como é possivel que uma pessoa que matou cinco
homens no campo de batalha se desmorone s6 porque acrescentou um meninote
as suas vitimas? Okonkwo, decididamente vocé virou mulher. (ACHEBE, 2009, p.
84)
Okonkwo demonstrava nesse momento um sentimento que representava
como se estivesse fazendo uma reflexdo interior, um “autojulgamento”, por
manifestar insatisfagdo consigo mesmo, apesar de ndo ir contra os preceitos da

tribo. Cedera ao poder da tribo em detrimento do amor pelo filho que aprendera a

amar. E a reacdo a essa escolha era de medo e angustia. Ndo havia suporte
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emocional e fisico em Okonkwo para o impacto e culpa causados pela morte do
menino.

Este impacto, no entanto, arrefeceu: “Pouco a pouco, Okonkwo voltou a
sentirr-se 0 mesmo homem de antes. Tudo que necessitava era ter a mente
ocupada” (ACHEBE, 2009, p. 88). Assim, apos trés noites, ele conseguiu dormir.
Entretanto, mesmo com a aparente tranquilidade, Okonkwo alternava momentos de
paz e intranquilidade e chega a perguntar: “qual a razdo da inquietude que o
havia tomado” (ACHEBE, 2009, p. 94). Para esse herdi, tudo passaria bastando para
tanto manter-se ocupado, pois ele “ndo era homem de pensamento, e sim de agao”
(ACHEBE, 2009, p. 88).

Como é revelado em conversa com seu amigo Obierika, este (0 amigo)
guestiona o fato de Okonkwo ter obedecido a autoridade e a decisdo do Oraculo que
determinou a morte do menino. Isso mostra o outro lado dos preceitos da tribo Ibo:
Obierika, que tem seus proprios valores, ndo se sente obrigado a executar a ordem,
porque ele ndo segue todos os preceitos do cla como Okonkwo, que obedece as
ordens cegamente.

Okonkwo €, pois um herdéi contraditério: sem limites como a maioria dos
herdis. Vence o fracasso paterno, fortalecendo-se, mas enfraquece assim mesmo
por um ato pelo qual ndo queria ser responsavel. Ikemefuna representa o que o
herdi mais teme: 0 amor que desarma e, para Okonkwo, qualquer manifestacéo de
amor representa ameaca ao que ele quer representar para a tribo: fortaleza e

combate.
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Nwoye

Nwoye € o primogénito de Okonkwo, aquele que daria continuidade a sua
tradicdo de heroismo. Mas esse personagem néo partilhara das aspiracdes paternas

assim como Okonkwo nao fizera com o pai. Como se percebe a seguir:

Okonkwo trabalhava todos os dias nos seus rocados, desde o primeiro cantar do
galo até que as galinhas se recolhessem. Era um homem muito forte e raramente
sentia fadiga. Mas suas esposas e filhos pequenos ndo eram téo fortes e, por isso,
sofriam. N&o ousavam, contudo, queixar-se do trabalho abertamente. O primogénito
de Okonkwo, Nwoye, tinha na época doze anos, mas ja provocava grande
apreensdo no pai, por sua incipiente preguica. Essa era a impressdo que sua
atitude dava ao pai, que procurava corrigi-lo com pancadas e criticas incessantes.
Dessa forma, Nwoye crescia e se tornava um jovem tristonho. (ACHEBE, 2009, p.
33)

A chegada de lkemefuna harmonizava — temporariamente — a relacdo de
Okonkwo com Nwoye. Como mencionado acima, oS meninos eram grandes amigos
e parceiros.

A amizade de Nwoye e Ikemefuna, que trabalhavam juntos na colheita de
inhames, faz com que lkemefuna se sinta um membro da familia. Por outro lado,

também faz com que Okonkwo desejasse que seu proprio filho chegasse a ser

alguém respeitavel como ele, que nao o envergonhasse perante o cla. Como ele diz:

— Vocé pensa que esta cortando inhame para cozinhar? — perguntava a Nwoye. —
Se vocé cortar outro inhame desse tamanho, eu lhe arrebento a cara! Esta
pensando que ainda é crianga? Me tornei dono de um rogado com a sua idade! E
vocé — dirigia-se a Ikemefuna — por acaso nunca plantou inhame na cidade de onde
veio? (ACHEBE, 2009, p.52-53)

Okonkwo desejava que seu filho chegasse a ser um grande agricultor e um

grande homem e, portanto, estava pronto a perceber sinais de preguica que havia
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no menino. No intimo, Okonkwo sabia que eles ainda eram jovens demais para
dominar completamente a dificil arte de preparar os inhames para o plantio. Achava,
porém, que nunca era cedo demais para comecar. Inhame era o simbolo da
virilidade, e aquele que fosse capaz de alimentar a familia com os inhames de uma

colheita a outra era realmente um grande homem. Como ele diz:

— Na&o pretendo ter um filho que ndo possa manter a cabeca erguida em qualquer
reunido do cla. Se isso acontecesse, eu 0 estrangularia com minhas proprias maos.
E se vocé continuar a me encarar desse jeito — ameacou —, Amadiora? lhe
guebrara a cabeca. (ACHEBE, 2009, p. 53)

Para Okonkwo, o orgulho pessoal, suas conviccdes e obsessdo em se
afastar do fracasso estdo acima do amor, isto é, para ele, elas eram o bem de maior
valor e estavam acima de qualquer outra coisa. Ele ameaca estrangular o filho,
mostrando a sua faceta violenta, e esta caracteristica vai se manifestar em diversas
ocasioes.

A partir da morte de Ikemefuna a relagdo com o filho Nwoye tornou-se ainda
mais conflituosa, uma vez que este tinha Ikemefuna como irmédo e melhor amigo.
Okonkwo teme novamente o fracasso que o pai teve através de seu filho e, por
diversas vezes, mostra-se reticente quanto ao futuro e fortaleza do filho, como por
exemplo, quando fala com Obierika a respeito do filho Nwoye e ela diz a ele que os

filhos ainda sdo muito pequenos e Okonkwo responde:

— Nwoye ja tem idade suficiente para fecundar uma mulher. Na idade dele, eu ja
sabia me defender sozinho. Nao, meu amigo, o garoto ndo € mais tdo crianca. Pinto
gue um dia ha de ser galo, a gente conhece assim que sai do ovo. Tenho feito tudo
0 que posso para que Nwoye cresca e seja um homem de verdade [...]. (ACHEBE,
2009, p. 85)

21 O deus do trovao (ACHEBE, 2009, p. 233).
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Esse trecho, além de explicar como Okonkwo visualiza o futuro do filho, nos
remete novamente a arte dos provérbios, o narrador: “Entre os ibos, a arte da
conversacao é tida em alto conceito, e 0os proverbios sdo o azeite de dendé com o
qual as palavras sao engolidas” (ACHEBE, 2009, p.27). Reforgcando assim a
importancia do género oral nestas tribos e nestas culturas.

Com toda essa historia de vida ndo era de admirar que o herdi do povo ibo
sentisse pelo filho decepcdo — pois ele concretiza, para Okonkwo, a perda da
descendéncia —, e usasse a dureza de coracdo para afastar-se de tudo que pudesse

impedir que fosse visto como alguém forte e destemido.

Ezinma

Okonkwo tinha um carinho especial pela filha Ezinma, pois “Ela se parecia
muito com a mae, que um dia fora a moga mais bonita da aldeia. Esse carinho, no
entanto, s6 se punha a mostra em ocasides muito raras” (ACHEBE, 2009, p. 64). Por
essa razdo, Okonkwo censura a filha quando ela participa de algum episodio que ele
considera inadequado. Impde-lhe normas de conduta com veeméncia e rigor, como
ocorre quando ele e a filha fazem a refeicdo enviada pela primeira mulher e, por

achar que a filha sentara-se de forma imprépria, Okonkwo grita:

— Sente-se como uma mulher! [...] Ezinma juntou as pernas e esticou-as a sua
frente. No mesmo episddio, apds “cauteloso siléncio” Ezinma busca dialogo com o
pai e pergunta se poderia trazer-lhe uma cadeira. Okonkwo da-lhe uma resposta
gque demonstra como era bem definida a diferenca entre tarefas femininas e

masculinas.

— Nao, isso é trabalho de menino. (ACHEBE, 2009, p. 64)
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Esses dois episddios demonstram mais uma vez a autoridade incontestavel
de Okonkwo, agora como pai em relacao a filha, assim como ele exigia do filho mais
velho, Nwoye, um comportamento que demonstrasse mais virilidade.

No préximo encontro com Ezinma, dois dias apdés a morte de lkemefuna,
Okonkwo, ainda abatido, mantém um didlogo normal com a filha quando esta |lhe
traz o almoco, demonstrando assim, que seu temperamento violento, de alguma
maneira, fora inibido com a morte de lkemefuna. Como o didlogo entre ambos a

seqguir revela:

— Ha dois dias que o senhor ndo come — disse-lhe a filha, Ezinma, ao trazer a
comida e coloca-la diante dele. — Por isso deve comer até o fim.

A menina sentou-se com as pernas estendidas. Okonkwo principiou a comer, sem

prestar atencdo ao que fazia.

“Ela devia ter nascido menino”, pensou, contemplando a filha de dez anos. Passou-

Ihe um pedaco de peixe.

— Va buscar um pouco de agua fresca para mim — pediu. Ezinma, ainda a mastigar
0 peixe, saiu correndo da cabana. Logo depois voltou com uma cabaca de agua

fresca, tirada do pote de barro que havia na choca da mée.

Okonkwo tomou-lhe a cabaca das méos e bebeu a agua sofregamente. (ACHEBE,
2009, p. 83)

Em outro encontro de Okonkwo com Ezinma ela estd com malaria como

revela a mae Ekwefi ao acordar Okonkwo em sua cabana;

— Ezinma esta morrendo — disse a mulher, e toda a tragédia e tristeza de sua vida
estavam condensadas naquelas palavras.

Okonkwo pulou da cama, destrancou a porta e correu para dentro da cabana de
Ekwefi.
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Ezinma jazia a tremer em cima de uma esteira, perto do calor fortissimo do fogo
gue a mde mantivera aceso a noite inteira.

— E aiba, a malaria — declarou Okonkwo. Pegou seu facdo e saiu para o mato, a
fim de apanhar as folhas, ervas e cascas de arvore que serviriam para o preparo da
mezinha contra a iba. (ACHEBE, 2009, p. 95)

Para Ekwefi, Ezinma era como filha unica “o centro de seu
mundo” (ACHEBE, 2009, p. 95), a unica filha que conseguira manter viva, pois ela
tinha perdido os anteriores para a morte, o que a fazia temer tanto pela vida da
menina. Tivera dez filhos “e nove deles tinham morrido na primeira infancia, quase
todos antes dos trés anos” (ACHEBE, 2009, p. 96).

Acreditava-se — na tribo — que a filha de Okonkwo com Ekwefi era
uma ogbanje — “crianga que, segundo a crenga, morre e volta repetidas vezes ao
ventre materno para nascer de novo, causando assim um enorme sofrimento a mae
e a toda a familia” (ACHEBE, 2009, p. 235).

Apesar da instabilidade em termos de saude da filha, Ekwefi “acreditava
intimamente que Ezinma viera para ficar” (ACHEBE, 2009, p.99).

Para interromper esse sofrimento, seria necessario encontrar yyi-uwa de
Ezinma. Por outro lado, havia o temor que a pedra desenterrada fosse falsa, uma
vez que criangas “verdadeiramente perversas algumas vezes induziam as pessoas a
erro, levando-as a desenterrar um falso iyi-uwa. Mas o de Ezinma parecia real. Era
um seixo liso, enrolado num trapo sujo. O homem que o desenterrou foi o tal
Okagbue, famoso no cla inteiro por sua sabedoria nesses assuntos”. (ACHEBE,
2009, p. 99). Indagada pelo Okagbue sobre o local onde ela enterrou a pedra,
Ezinma questiona:

— O que é ?%iyi-uwa? — perguntara Ezinma.

22 pedra. Tem importante papel simbélico na maioria das civilizagdes (Becker, 2007, p. 213).
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— Vocé sabe muito bem o que é. Vocé o enterrou no chdo, em algum lugar, com a
intencdo de morrer e poder voltar de novo para atormentar sua mae.

Ezinma voltou-se para a mée, cujos olhos, tristes e suplicantes, estavam postos
nela.

— Responda a pergunta imediatamente, rugiu Okonkwo, de pé ao lado dela. A
familia toda se postara ali, e alguns dos vizinhos também. (ACHEBE, 2009, p. 100,
énfase acrescentada)

O termo “rugiu” simboliza o instinto animalesco de Okonkwo diante de
acontecimentos que ele ndo consegue controlar, alheios a sua “autoridade”.

Ela entdo acompanhou o curandeiro para mostrar-lhe o lugar exato em que
estava a pedra. “A multiddo comegou a caminhar, com Ezinma a frente, seguida de
perto por Okagbue. Okonkwo vinha logo atras e Ekwefi o acompanhava” (ACHEBE,
2009, p. 100).

Essa busca do iyi-uwa de Ezinma continuou sendo marcada pela
impaciéncia e agressdo verbal de Okonkwo. Como o episédio a seguir revela,
depois de muitos redirecionamentos, Ezinma volta a direcao da estrada, e Okonkwo,
impaciente com a demora em encontrar o local onde fora enterrada a pedra, diz a
ela: “— Se vocé nos fez caminhar toda essa distancia a toa, levar4 uma surra para
criar juizo — ameagou Okonkwo” (ACHEBE, 2009, p. 101). Novamente ele
demonstra seu temperamento violento, mesmo tratando de sua filha preferida.

Ezinma finalmente indicou o local exato em que se encontrava iyi-uwa, apos
muitas escavacoes feitas pelo pai e por Okagbue, mas este, ainda irado, diz a ela:
“— E por que vocé néo disse isso antes, sua malvada filha de Akalogoli? — explodiu
Okonkwo furioso” (ACHEBE, 2009, p. 101). Ao chamar a filha de “malvada filha de
Akalogoli” e explodir furioso, Okonkwo revela novamente sua falta de sensibilidade e

violéncia nas relagdes com a filha preferida. Outro exemplo € quando Ezinma toca o
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chdo com o dedo e o narrador comenta: “Okonkwo, ao lado, parecia um trovao na
estacao das chuvas” (ACHEBE, 2009, p. 101).

Em funcédo dessa descoberta, h4 mais de um ano, Ezinma ndo tornara a
adoecer. O desenterrar do seixo era a garantia dessa sobrevivéncia, a garantia de
gue o unico fruto do amor entre Okonkwo e Ekwefi estaria a salvo (ACHEBE, 2009,
p. 105). Entretanto, quando ela contrai a malaria, Okonkwo quem a salva ao trazer
23ervas medicinais para curar a menina, como sera visto no episédio envolvendo sua
mulher Ekwefi.

Em outro episodio entre Okonkwo e Ezinma, o pai resguarda a filha de ser
entregue a Chielo para ser levada a Agbala — um dos oraculos divinos dos ibos. Na
ocasido em que a sacerdotisa vai ao compound de Okonkwo buscar Ezinma para
leva-la até o Oraculo, Okonkwo pede a sacerdotisa que “voltasse na manha
seguinte, pois, naquele momento Ezinma dormia” (ACHEBE, 2009, p. 118-119).
Porém a sacerdotisa bradava a mesma frase, exigindo a presenca da menina, com
uma voz “aguda e metalica”. Okonkwo retrucara “que a menina tinha estado doente
nos ultimos tempos e que dormia”. Demonstra, assim, seu cuidado para com a
menina. No entanto, apds a méae levar Ezinma para o quarto, Chielo gritou, “em tom
de adverténcia” que tomassem cuidado ao discutirem as ordens de Agbala e
questionou: “Por acaso os homens falam quando os deuses se pronunciam?”
(ACHEBE, 2009, p. 119-120).

O epis6dio em que Ezinma é levada ao Oraculo?, em funcdo do exposto

acima, e o fato de que tanto Okonkwo como Ekwefi aguardam fora da %>caverna,

23 Ervas. Como plantas frequentemente medicinais e modestas, sdo simbolo de forca oculta e
modéstia (Becker,2007, p.99).
24 \Ver a analise completa no trecho que destaca a interacdo de Okonkwo com Ekwefi.
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também demonstram Okonkwo preocupado com a filha e com a mulher: Okonkwo,
mostrando-se solidario ao sofrimento da mulher, aproximou-se dela na entrada da
caverna do Oraculo. Ekwefi, assustada “deu um grito e pds-se de pé num salto”, pois

nao reconhecera de imediato Okonkwo. Este, zombando da mulher, disse:

— Pensei que vocé fosse seguir Chielo até |a dentro do santuario. A esposa,

emocionada com a chegada de Okonkwo verteu “lagrimas de gratiddo”. [...] E,

engquanto estavam ali parados um ao lado do outro, o pensamento de Okonkwo

voltou-se para o tempo em que eram jovens. (ACHEBE, 2009, p. 127)

Essas interacfes entre Okonkwo e Ezinma e o fato de ter ido busca-la na
caverna, mostram, portanto, mais de uma vez, as faces conflitantes do heréi.
Okonkwo néo é apenas o homem frio e violento que subjuga e infelicita a familia. Ele

€ o herdi de muitas faces, também afavel e solidario. Que valoriza, além da filha, a

histdria vivida com Ekwefi, e a reconstrucdo dos sonhos que tiveram um dia.

O her6i em interacdo com as esposas

As mulheres de Okonkwo eram submissas. Entre elas eram unidas e
chegavam a mentir para evitar a violéncia. Por diversas vezes Okonkwo esteve a
ponto de matar alguma delas. Usava a forca para manté-las totalmente submetidas
e descontava nelas seus dissabores e aborrecimentos. Com isso, Okonkwo
disseminava a tristeza e 0 medo entre suas esposas e entre os seus filhos, ja que
estes zelavam pelas maes e temiam que o pai lhes causasse qualquer tipo de

agressao e desgosto. Porém, todos se submetiam a sua autoridade por temerem

uma reacéo violenta.

25 Caverna [...]. O significado simbdlico esta relacionado tanto com o mundo da morte (0 espago
escuro) como com o do nascimento (0 seio materno). [...] eram veneradas como morada ou lugar de
nascimento de deuses, herois, espiritos, deménios, mortos, etc.[...] (Becker, 2007, p 60-61).
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A relacdo de Okonkwo com suas trés mulheres era baseada no autoritarismo
delas e no controle dele. A convivéncia entre elas era pacifica, mas conflituosa com
relacdo a Okonkwo, embora néo o desafiassem propositadamente. Ele as tratava de
forma agressiva mesmo durante momentos cotidianos e sem maiores agravamentos.
Elas eram governadas por Okonkwo “com mao pesada. Suas esposas,
principalmente as mais jovens, temiam constantemente seu temperamento violento
— como Vvisto durante os relatos de agressfes dele com relacdo as esposas — assim
como os filhos menores” (ACHEBE, 2009, p.32-33). Mas a causa desse
temperamento violento “era o medo de si préprio, de que afinal descobrissem que
ele se parecia com o pai” e, assim, fosse considerado um fracassado. Com esse
temor, o heréi mostrava mais uma face: “se viu dominado por uma paixao: odiar tudo
aquilo que seu pai, Unoka, amara. Uma dessas coisas era a docura e, a outra, a

intolerancia” (ACHEBE, 2009, p.33).

A primeira esposa

A submissdo estd expressa no autoritarismo de Okonkwo com relacéo
a primeira esposa, e na ndo nomeacao dela, uma vez que é tratada somente como a
mae de Nwoye, ou seja, ndo tem identidade propria e sua importancia é apenas pelo
fato de ser mae do primogénito de Okonkwo. Assim, a primeira esposa, COmo as
demais, se submete aos desmandos e as vontades do marido.

Ao invés de troca de ideias, ha autoridade por parte do herdi com relacdo a
esposa. Ele manda e ela obedece, como se pode observar na transcricao do dialogo

entre Okonkwo e sua esposa mais velha, qguando Ikemefuna foi morar em sua casa:

— Ele pertence ao cla. Por isso, cuide bem dele.

— Ele vai ficar muito tempo conosco? — ela perguntou.
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— Faga o que lhe mandam, mulher — explodiu Okonkwo, acrescentando, a
gaguejar: — Desde quando vocé se tornou um dos ndichie de Umuofia?

E entdo a mde de Nwoye levou Ikemefuna para a sua choca. E ndo fez mais
perguntas. (ACHEBE, 2009, p.34)

Okonkwo mandava na familia e provia suas necessidades econdmicas. Era
parte dos costumes a submissao, a autoridade do chefe de familia, a subserviéncia
das mulheres e dos filhos. Para Okonkwo e para a maior parte da tribo assim

deveria continuar, e qualquer acdo em contrario deveria ser sufocada com rapidez.

A segunda esposa — Ekwefi

A violéncia de Okonkwo com a familia e, principalmente, com as esposas, s6
se arrefecia, ocasionalmente, com Ekwefi, sua segunda esposa, embora houvesse
os momentos de conflito e agressdao com ela também, assim como com as
demais. Para 0s outros que ousavam opor-se a suas atitudes, a resposta era o
conflito e o enfrentamento. Uma das suas esposas, porém, ndo o temia: Ekwefi.

Em véarios momentos da narrativa parece haver ternura entre eles. Essa
relacdo do herGi é marcada por concessfes a essa esposa. Em uma ocasiao,
quando os dois esperavam pela saida da filha do Oraculo para atender ao chamado
de Agbala, pensaram na época em que eram jovens e se amavam. Ekwefi

desposara outro homem, porque Okonkwo era pobre demais para casar:

Dois anos apds o matrimdnio com Anene, Ekwefi ndo podia mais suporta-lo. Fugira,
entdo, para a companhia de Okonkwo. Era de manh& bem cedinho. A lua ainda
brilhava no céu. Ekwefi dirigia-se ao rio, para buscar 4gua. A casa de Okonkwo
ficava no caminho. Bateu-lhe & porta e ele apareceu. Ja naquele tempo era homem
de poucas palavras. Limitou-se a carregé-la para a cama e, no escuro, correu-lhe
com as maos a cintura, em busca da ponta solta de sua saia. (ACHEBE, 2009, p.
128)
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Ekwefi era a Unica esposa que poderia entrar sem bater. Teve apenas uma
filha, Ezinma, — como visto — amada pela mée e pelo guerreiro. Com Ekwefi o heroi
tinha a paciéncia que ndo dispunha para os outros membros da familia. Era uma
manifestacdo de amor que ele nunca demonstrara para néo parecer fragil.

A interacdo conflituosa de Okonkwo com sua segunda esposa tem lugar
durante os preparativos para o festival em homenagem a deusa da terra que
envolviam todos na tribo: “Na ultima noite antes da Festa, os inhames do ano
anterior eram todos jogados fora por aqueles que ainda os tivessem. [...] Todas as
panelas, cabacas e tachos de madeira eram cuidadosamente lavados” (ACHEBE,
2009, p. 56-57). Okonkwo ndo chegava jamais a se entusiasmar como a maioria das
pessoas com as festividades da aldeia. E que ele ndo suportava o 6cio, preferia
manter-se ocupado com alguma atividade como o plantio de inhame. O herdi
embora gostasse de comer e beber “seria muito mais feliz trabalhando em sua roga”
(ACHEBE, 20009, p. 57).

Sua violéncia explodia quando tentava arranjar um pretexto para dar vazéo a
sua raiva: “E entdo explodiu a tormenta. Okonkwo, que estivera andando de um lado
para outro dentro do compound, sem ter nada que fazer, tentando controlar a raiva,
de repente encontrou um pretexto para desencadea-la” (ACHEBE, 2009, p. 58),

como demonstra o trecho abaixo:

— Quem matou esta bananeira? — perguntou.
Fez-se imediatamente siléncio no compound.
— Quem matou esta arvore? Ou sera que vocés todos sao surdos e mudos?

Na realidade, a bananeira ainda estava mais do que viva. Simplesmente, a segunda

mulher de Okonkwo havia cortado algumas folhas para embrulhar certos alimentos.
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E isso foi o que ela disse a Okonkwo. Ele, sem mais discussao, deu-lhe uma boa
surra e deixou-as, a ela e a sua unica filha, chorando. Nenhuma das outras esposas
ousou interferir. [...] “Basta, Okonkwo!”, ditos com medo e em tom suplicante,

ambas mantendo uma distancia razoavel. (ACHEBE, 2009, p. 58)

O didlogo acima demonstra que Okonkwo, ndo admite que sua autoridade
seja contestada e, para manté-la, ele utiliza-se da agresséo e da brutalidade, mesmo
que isso Ihe custe o descumprimento de normas da tradicdo de sua tribo. E como se
ficasse cego diante de qualquer rasgo de liberdade que essas mulheres pudessem
ter na convivéncia com ele.

Apos surrar a esposa, “dando assim razdo a sua ira” ele resolveu cacar.

Entretanto, quando a mesma esposa fez um comentario de que “as armas nunca

eram usadas”, Okonkwo ouviu 0 comentario e voltou a ataca-la:

Correu furioso para o quarto, a procura da arma. E, de volta, apontou a espingarda
na diregdo da mulher, que tentava saltar por cimo do murinho do celeiro. Apertou o
gatilho e ouviu-se um estouro muito forte, acompanhado dos lamentos de suas
mulheres e filhos. Jogou a arma no chéo e pulou para dentro do celeiro, onde jazia
a mulher, muito abalada e assustada, mas ilesa. Okonkwo deu um suspiro profundo
e foi-se embora, levando a arma. (ACHEBE, 2009, p. 59)

O fato de Okonkwo ser excelente em lutas corporais, mas ndo demonstrar a
mesma habilidade com armas, salvou a vida da esposa espancada. Cenas como
esta envolviam toda a familia e causavam desconforto e medo tanto para as
esposas como para os filhos que temiam pela integridade fisica das méaes. Mas
Okonkwo parecia ndo se importar com esse fato e permanentemente explodia sua
raiva com a familia que o tratava com temor e zelo. “Apesar desse incidente, 0

Festival do Novo Inhame foi celebrado com grande alegria na familia de Okonkwo”

(ACHEBE, 2009, p. 59).
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Em contraposicdo a sua atitude violenta anterior, huma préxima interacéo
com a esposa, recomenda a ela que ndo deixe a panela transbordar, ajudando-a a

cuidar da filha doente. Revela assim, uma outra faceta: a de ser companheiro:

— Vocé precisa tomar muito cuidado com a panela — recomendou, antes de sair —,
e ndo deixe que ela transborde ao ferver. Se isso acontecer, todo o poder da

mistura desaparecera.

[...] Okonkwo regressou, quando imaginou que o remédio ja cozinhara o suficiente.

Examinou-o e declarou que estava pronto.

[...] Retirou a panela do fogo, colocando-a em frente ao banco. Depois, fez com que
a filha se sentasse nele, de pernas abertas por cima da panela fumegante, e a
cobriu completamente com a esteira. Ezinma debateu-se, tentando escapar do
vapor forte e sufocante, mas seguraram-na naquela posi¢cdo. Comecou a chorar.
(ACHEBE, 2009, p. 105)

Ao mostrar-se um marido companheiro, além de pai zeloso, Okonkwo
demonstra como ele pode ser cordato, ao contrario dos momentos em que expde
um “temperamento violento” (ACHEBE, 2009, p.33, énfase acrescentada). Assim,

ele é um heréi multifacetado, caracterizando a identidade do personagem.

A terceira esposa — Ojiugo

Okonkwo demonstra negar totalmente a mais moca o direito a qualquer tipo
de autonomia. Ao perceber que ela nao fizera a refeigdo da tarde por ter ido “ trancar
o cabelo em casa de uma amiga e ndo regressara suficientemente cedo para
preparar a refeicdo da tarde” — ele a espancou brutalmente — e “em sua furia,
esquecera-se de que aquela era a Semana da Paz” (ACHEBE, 2009, p. 49-50).

— Onde esta Ojiugo? — perguntou a segunda esposa, que saia de sua cabana
para tirar agua de um gigantesco pote que ficava a sombra de uma arvore

pequenina, no meio do terreiro.
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— Foi trangar o cabelo.

Okonkwo mordeu os labios, enquanto a raiva lhe crescia por dentro.

— Onde estéo os filhos dela? Estdo com ela? — perguntou com calma e controle
desusados.

— Est&o aqui, respondeu a primeira mulher, a mée de Nwoye.

Okonkwo abaixou-se e olhou para dentro da cabana de sua esposa mais velha. Os
filhos de Ojiugo comiam com os filhos de sua primeira mulher.

— Ela Ihe pediu que Ihes desse de comer antes de sair?

— Sim, mentiu a mde de Nwoye, procurando minimizar a falta de consciéncia de
Ojiugo.

Okonkwo sabia que ela ndo estava dizendo a verdade. Foi para o seu obi, a fim de
aguardar o regresso de Ojiugo. E quando ela voltou, espancou-a brutalmente. Em
sua faria esquecera-se de que aquela era a Semana da Paz. Suas duas esposas
sairam correndo, muito assustadas, implorando-lhe que parasse, que aquela era a
semana sagrada. Porém Okonkwo ndo era homem que deixasse uma surra a meio

caminho, mesmo por temor a uma deusa. (ACHEBE, 2009, p. 49-50)

Assim, além de transgredir uma norma da prépria tribo que era respeitar a
Semana da Paz, envolveu-se em conflito com os integrantes da tribo uma vez que o
mal que causara poderia “arruinar todo o clad”. Durante a Semana da Paz, Umudfia —
conforme determinagdo dos ancestrais — viveria em harmonia com os semelhantes
para assim honrar a deusa da terra, “sem cuja béngédo nossas plantagées nao
crescerao”. Apesar de intimamente arrependido “[...] ndo era homem, contudo, que
saisse por ai a reconhecer o erro diante dos vizinhos. Consequentemente [...] as
pessoas comentaram que ele ndo respeitava os deuses do cla. Seus inimigos
afiangaram que sua boa sorte lhe subira a cabeg¢a” (ACHEBE, 2009, p. 51).

Em funcéo desse episddio, “Nesse ano, nado se falou em outra coisa que
nao no nso-ani%%, o grande pecado cometido por Okonkwo. Era a primeira vez, em

muitos anos, que um homem rompia a paz sagrada” (ACHEBE, 2009, p. 51)

antecipando assim a trajetdria cada vez mais conflituosa de Okonkwo que ira

26 Nso-ani — ofensa religiosa grave (ACHEBE, 2009, p. 235).
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culminar em sua morte. A relacdo de Okonkwo com a familia €, portanto, de
autoritarismo e os familiares eram subservientes e temerosos com relacao a ele. O
guerreiro Okonkwo com sua dureza, determinacdo e agressividade se esforca ao
maximo para dar uma resposta a sua familia de que ele € um vitorioso e ndo um
fracassado como seu pai, Unoka. A relacdo com Ojiugo, portanto, é reflexo da falta
de tato e autoritarismo de Okonkwo. Cabe a ele mandar e a ela obedecer. Ndo ha
medicao de forca e, ao menor desvio, ele reage.

Amar a familia e maltrata-la talvez fosse mais uma contradicdo desse heroi
de muitas facetas, que transitava da obediéncia a desobediéncia, do amor ao
desamor, do afeto a violéncia, afinal Okonkwo era um heroi multifacetado com seus

conflitos e contradicdes.

3.1.3 O herdi em interacdo com a tribo

Em geral, Okonkwo mantinha uma boa relagdo com sua tribo. Obierika, seu
melhor e mais fiel amigo, buscava compreender as atitudes do her6i, embora nem
sempre concordasse com elas. Mas estava ao seu lado, fosse a relacdo as
festividades da tribo ou em outras circunstancias. Porém, com outros membros da
tribo o relacionamento nem sempre era bom. O acirramento maior era com aqueles
gue nao detinham nenhum titulo. Estes recebiam de Okonkwo um tratamento
proximo da humilhacdo. Com esses, Okonkwo tentava mostrar sua superioridade,
sua ansia em ser considerado o membro supremo da tribo. Como se pode observar
no seguinte episddio, no qual um ibo, assim como outros moradores da tribo ficava
chocado “[...] com a brusquiddao de Okonkwo ao lidar com seus semelhantes menos

bem-sucedidos. Havia apenas numa semana, um homem o contradissera durante
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uma reunido familiar, onde se discutia a proxima festividade em honra aos
ancestrais. Sem olhar para o sujeito Okonkwo declarara:

— Esta € uma reunido de homens” . (ACHEBE, 2009, p. 46)

Esse episodio demonstra a necessidade do herdi em parecer superior, 0
melhor entre seus pares, 0 guerreiro invencivel capaz de superar em atitudes e
coragem a todos 0s outros.

Ao mesmo tempo em que Okonkwo se esmerava em manter as tradicées e
participar de todos os eventos e batalhas de sua tribo, ele entrava em conflito com
alguns desses membros pela violéncia com que encarava 0s impasses e as relacdes
com as pessoas da comunidade. Por ocasido da Festa do Novo Inhame ele deixa

transparecer ndo se sentir a vontade nos ambientes coletivos:

Okonkwo ndo chegava jamais a se entusiasmar com a festa como a maioria das

pessoas. Era um comildo e bebia com facilidade uma ou duas cabacas grandes de

vinho de palma. Sentia-se, porém, sempre desconfortavel, sentado aqui ou ali,
durante dias, a espera de uma festa ou de que passasse os efeitos dela. Seria

muito mais feliz trabalhando em sua ro¢a. (ACHEBE, 2009, p. 57)

Okonkwo precisava, em funcdo de seus conflitos e medo de igualar-se ao
pai, manter-se ocupado constantemente, o que o fazia afastar-se de eventos festivos
em que o trabalho era posto de lado. Portanto, isso revela a necessidade de
Okonkwo em distanciar-se da imagem paterna associada a preguica e inércia.

Esta interacdo do herdi com a tribo d4-se, assim, em diversas ocasifes —
das mais amplas, como rituais e festas, as mais restritas, como encontro com
amigos. Nessas ocasifes as caracteristicas do heréi sdo apresentadas. Okonkwo
mostra-se gentil, afavel e receptivo. Nas interagbes individuais com amigos,

entretanto, aparecem outras caracteristicas do heréi, como um certo aborrecimento

guando nao estava ocupado com atividades voltadas ao trabalho. Okonkwo, apesar
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de ser avesso a festividades, uma vez que gostava de se manter sempre ocupado,
era muito sociavel nessas ocasifes, quando recebia parentes e amigos de forma
amavel deixando os visitantes a vontade nos espacos a estes destinados por

Okonkwo.

O herd6i em interagdo com 0s amigos
Ogbuefi Ezeudu
Ezeudu, um dos membros mais velhos da aldeia, era considerado um
homem ponderado e sdbrio. Bom conselheiro e respeitado em toda a tribo. Ele
recebera trés titulos durante a vida. Isso era um feito raro, “pois havia apenas quatro
titulos no cla [...], porque recebera titulos, seria enterrado apos o anoitecer, a luz de
um unico ticdo aceso, que iluminaria a ceriménia sagrada” (ACHEBE, 2009, p. 142).
A primeira interacdo de Okonkwo com Ogbuefi Ezeudu da-se indiretamente,
quando este comentava com outros dois homens que tinham ido visita-lo o que

acontecia com 0os membros que rompessem a paz durante a Semana da Paz:

[...] a punicdo pelo rompimento da Paz de Ani?’ se tinha suavizado muito no cla [...]
— Contaram-me ontem — disse um dos visitantes mais jovens — que, em certos
clds, se considera uma abominacdo que um homem morra durante a Semana da
Paz.

— E realmente é verdade - falou Ogbuefi Ezeudu. — Existe essa crenga em
Obodoani. Se um homem morrer nessa semana, ndo é enterrado. Jogam-no na
Floresta Maldita. (ACHEBE, 2007, p, 51-52)

Como Okonkwo havia rompido esta paz sagrada, por ter batido em sua

mulher, as palavras de Ezeudu tornam-se quase proféticas.

27 Ani — a deusa da terra (ACHEBE, 2009, p. 233).
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Uma das mais importantes interagcdes de Okonkwo com Ezeudu da-se por
ocasido da visita feita por Ezeudu a fim de dar-lhe conselhos, para néo sacrificar a
vida do filho lkemefuna quando os homens provenientes das nove aldeias de
Umuofia decidiram que Ikemefuna deveria morrer, conforme determinacdo do
Oréaculo das Montanhas e das Cavernas.

Ezeudu argumentara, em favor de Ikemefuna, que:

“— Aquele garoto o considera como pai. Nao seja cumplice de sua morte

[...] Sim, Umuodfia decidiu que ele deve morrer. [...] Mas ndo quero que vocé

se envolva nisso de modo algum, porque o garoto o considera como pai”.

(ACHEBE, 2009, p. 76)

Okonkwo, como os demais, também o respeitava, mas néo o suficiente para
poupar a vida de Ikemefuna. Ele amava o filho, mas ndo queria decepcionar a tribo e
nem o cla, pois almejava, antes de qualquer coisa, ter titulos e respeito por parte dos
membros mais importantes do cla.

A proxima interacdo de ambos € também indireta, pois ocorre quando
Ezeudu morre. A aldeia de Iguedo — “a da pedra de moagem amarela — onde vivia
Okonkwo” estava em total siléncio quando soaram tiros de estrondos de canhdes a
intervalos regulares, gemidos de mulheres anunciando a morte de alguém e, nesse
momento, quando o nome do morto foi mencionado, Ezeudu. — Um calafrio baixou
pela espinha de Okonkwo, quando se lembrou da ultima vez em que o velho Ezeudu
o visitara. — Aguele menino o considera como pai — dissera o velho. — N&o seja
cumplice de sua morte” (ACHEBE, 2009, p. 140).

A lembranca de Okonkwo mostra o quanto ele sentiu ndo ter seguido o

conselho e a culpa que nutria por ter matado Ikemefuna.
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Obierika

Obierika € o amigo que permaneceu ao lado de Okonkwo em todos os
momentos, até o fim. E o amigo que ira visitar o her6i na reclusdo do exilio —
periodicamente — € 0 amigo que aconselha, ouve, admira Okonkwo, mas também é
aguele que o contradiz quando € necessario. Obierika estava pronto a
contemporizar, a perdoar, a justificar alguma atitude de Okonkwo passivel de critica
dos outros membros da tribo. Assim, Obierika e Okonkwo, apesar de grandes e leais
amigos, guardam diferencas que, no entanto, ndo diminuem o grande apreco que
possuem um pelo outro.

Ao visitar o amigo Obierika Okonkwo, durante o episddio envolvendo o
assassinato de lkemefuna, indaga a recusa do amigo em participar do assassinato
do garoto. A conversa se torna conflituosa quando ele interpela Obierika por este
nao ter participado dos fatos que culminaram com a morte do menino (ACHEBE,
2009, p. 84-85). Esta conversa demonstra a submissdo de Okonkwo a autoridade do
Oraculo em contraposicao a atitude de Obierika:

— Nao posso entender por que VOCé& se recusou a vir conosco matar aquele
menino — disse a Obierika.

— Na&o tive vontade de ir — retrucou Obierika em tom cortante. — Tinha coisa melhor
para fazer.

— Vocé fala como se questionasse a autoridade e a decisdo do Oréaculo, que
determinou a morte do rapaz.

— N&o questiono nada. Por que o faria? Mas o Oraculo ndo me pediu que eu
pessoalmente executasse a sua decisdo.

— Alguém tinha de executa-la. Se todos nos tivéssemos medo de sangue, nada
teria acontecido. E o que € que vocé pensa que o Oraculo faria nesse caso?

— Vocé bem sabe, Okonkwo, que eu ndo tenho medo de sangue; e se alguém
disser que tenho, estara mentindo. E deixe que Ihe diga uma coisa, meu amigo: se
eu fosse vocé, teria ficado em casa. O que vocé fez ndo vai deixar contente a Terra.

Por causa de atos desse tipo, a deusa é capaz de destruir familias inteiras.
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— A Terra ndo pode punir-me por ter obedecido a um de seus mensageiros —
objetou Okonkwo [...]

— Isso é verdade — concordou Obierika. — Se o Oréculo declarasse que um filho
meu deveria ser morto, eu ndo discutiria a ordem, mas tampouco seria seu
executor. (ACHEBE, 2009, p. 85-86)

Segundo o amigo, Okonkwo n&o deveria ter participado da morte, pois a

deusa Terra poderia se vingar, o que demonstra que Okonkwo nao tem flexibilidade
para separar as ordens do Oraculo do bom-senso.

Em outra passagem, Obierika discorda da lei de Umdfia que € de sangrar
arvores, enquanto Okonkwo esta de acordo. Obierika € 0 amigo sabio e tem um
discernimento que Okonkwo néao tem (ACHEBE, 2009, p. 88).

Como Obierika afirma, a respeito da préatica de sangrar arvores para extrair o
vinho de palma:

—Ha momentos em que eu desejaria nunca ter recebido o titulo de 0zo28 —
asseverou Obierika. — Sinto uma dor no coragcéo quando vejo a rapaziada matando
as palmeiras a pretexto de sangra-las.

— Realmente vocé tem razdo — concordou Okonkwo. — Mas a lei da terra
precisa ser obedecida. (ACHEBE, 2009, p. 88)

A resposta de Okonkwo demonstra mais uma vez o respeito inabalavel que
ele tem pelas leis da terra, seu espirito ferrenho pelos valores religiosos. Nesta
continuacéo do didlogo, Okonkwo confirma sua conviccdo do valor do titulo de ozo

no cla;

— N&o sei de onde fomos tirar semelhante lei — argumentou Obierika. — Em muitos
outros clds, ndo se proibe os homens que possuem titulo de subir nas palmeiras.
Aqui, dizemos que eles ndo podem subir nas arvores altas, mas podem sangrar as

mais baixas, desde que o fagcam com os pés no ch&o. Isso me faz lembrar o caso

28 Um dos mais importantes titulos ibos e o0 nome da sociedade desses homens eminentes. Para
ingressar nela, é preciso efetuar grandes despesas (ACHEBE, 2009, p. 236).
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de Dimaragana, que nunca emprestava sua faca para que se cortasse carne de
cachorro, porque cachorro era um tabu para ele, mas se oferecia para fazé-lo com

0s préprios dentes.

— Acho certo que em nosso cla se tenha o titulo de ozo em tdo alta estima —
replicou Okonkwo. — Nos outros clas que vocé mencionou, esse titulo esta tdo por

baixo que qualguer mendigo o recebe.

— Eu estava brincando — disse Obierika. —=Em Abame e Aninta, o titulo vale menos
de dois cauris®®. Qualquer um usa o corddo do titulo ao redor do tornozelo, e ndo o

perde nem quando rouba.

— Essa gente, sem duavida nenhuma, conspurcou o titulo de 0zo — acrescentou
Okonkwo, levantando-se para partir. (ACHEBE, 2009, p. 88 - 89)

Okonkwo regressa mais tarde a morada de Obierika, pois, este o convidara
para conhecer o pretendente da filha. Depois de conversarem sobre os filhos,
Okonkwo mostra-se satisfeito com o desempenho de Maduka, filho de Obierika em
uma luta que ele presenciou e confessa ao amigo Obierika seus temores em relacao
a fragilidade do seu primogénito. Na ocasido, Okonkwo elogia Ezinma e queixa-se:
“Se Ezinma fosse um menino, eu me sentiria mais feliz. Ela € quem possui o
temperamento certo” (ACHEBE, 2009, p. 85). Esse episddio revela a preocupacéo
de que o heroismo dele ndo fosse seguido por um filho e, por isso, comenta que
gostaria que a filha fosse um menino porque tem um temperamento certo.

Durante os preparativos para chegada de um pretendente a casa de
Obierika, Okonkwo e o amigo trocam ideias sobre a mudanca que se processa na

tribo. Enquanto comiam e bebiam, juntamente com outros convidados, foi

guestionado o fato de homens com titulo subirem nas arvores e amassarem o foo-

29 Cauris (Cypraea moneta) — pequenina concha de um lougado branco, lisa e com uma estreita
fenda serrada na parte de baixo. Proveniente, sobretudo, das ilhas Maldivas, servia de moeda na
Africa e também no subcontinente indiano (ACHEBE, 2009, p. 233).



90

foo para as esposas. Durante a conversa dos homens falou-se ainda sobre a
relutancia em definir o preco das noivas com varetas. Okonkwo, entdo, mostrou-se

admirado: “— O mundo é grande — acrescentou Okonkwo. — J& ouvi contar até
mesmo que, em algumas nacdes, os filhos de um homem pertencem a sua mulher e
a familia dela” (ACHEBE, 2009, p. 93). Essas palavras revelam como para Okonkwo
os filhos pertencerem ao pai e ndo a mae, mostrando que acredita que autoridade é
do homem.

Obierika comparou esse fato com aquele em que os homens brancos seriam

tdo brancos quanto um pedaco de giz. E acrescentou a informacéao:

— Dizem ainda, acrescentou — que esses homens brancos ndo tém os dedos do pé.

— Vocé ja os viu alguma vez? — perguntou Machi.

— E vocé, ja viu? — inquiriu Obierika

— Um deles sempre passa por aqui — respondeu Machi. —O nome dele é Amadi.

Todos os que conheciam Amadi cairam na risada. Amadi era um leproso, e a

expressao polida para lepra era “pele branca”. (ACHEBE 2009, p. 93)

Apesar de Okonkwo somente ouvir o didlogo e ndo comentar esse fato, ele
antecipa a vinda dos brancos, por enquanto desconhecidos para ele. Esse fato
evidencia uma imagem distorcida a que Okonkwo tem acesso inicialmente, e que
vai contribuir para o desfecho em Umudfia.

A ocasido da celebracdo do uri?® da filha de Obierika era propicia para o

didlogo entre os convidados. Okonkwo também estava presente e logo fazia parte,

80 Cerimdnia do noivado, quando o pretendente completa o pagamento do preco da noiva (ACHEBE,
2009, p. 236).
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com Obierika, da conversacdo (ACHEBE 2009, p.132). Obierika atribuia o
crescimento de uma aldeia vizinha — Umuike — a um feitico, conforme se pode

observar no trecho que segue:

— O povo de Umuike desejava que o mercado deles crescesse e engolisse 0s
mercados de toda a vizinhanga. Entéo, fizeram um feitico poderoso. E todos os dias
de mercado, antes do primeiro cantar do galo, esse feitico esta 14, no local do
mercado, na forma de uma velha com um leque. Com esse leque magico ela
chama ao mercado todos os clas vizinhos. Ela abana o leque na frente e atrés, a
direita e a esquerda. (ACHEBE 2009, p.132)

Atribuindo a forgas sobrenaturais todos os episédios ocorridos em Umuike e
aldeias vizinhas, comentaram sobre alguém que fora vender uma cabra e, ao
perceber que todos apontavam para ele, descobriu que a cabra havia sumido e, em
seu lugar, havia apenas um tronco amarrado a uma corda.

Obierika, entédo, atribuiu esse fato ndo a um ladrdo, mas a um feitico que
fizeram para que a cabra desaparecesse (ACHEBE 2009, p. 133). Este episodio
confirma o respeito que ele tem pelo cla.

Okonkwo ouve a conversa durante a qual Obierika comenta a respeito do
feitico que o povo de Umuike fizera para que o mercado deles crescesse. Como
também do episoédio da cabra. Ambos os comentarios de Obierika revelam a
aceitacdo desse feitico, ndo s6 por ele, mas aparentemente pelo grupo, entre os
quais estava Okonkwo. Esse fato demonstra que Okonkwo aprova as palavras de
seu amigo, Obierika, em relacdo as crencas do ibo.

Na mesma ocasido, quando os parentes e amigos de Obierika foram
chegando e, como Okonkwo fazia parte desse grupo, para mostrar a sua

socializacéo ressalta-se:
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Ao cair da noite quando os mais idosos formaram o circulo tochas chamejantes
foram colocadas em tripés de madeira e os jovens entoaram uma canc¢ao. Os mais
idosos, sentados, formavam um grande circulo, ao qual os cantores iam dando a
volta, fazendo o elogio de cada um deles. Tinham algo especial a dizer de cada
ancido. Estes eram grandes fazendeiros; aqueles, oradores do cld;, Okonkwo, o
maior lutador e guerreiro que existia. Quando terminaram de percorrer todo o
circulo, acomodaram-se no centro e as mogas vieram do interior do compound para
dancar. No inicio, a noiva ndo se encontrava entre elas. Mas quando finalmente
apareceu, com um galo na mao direita, um ruidoso urra partiu da multidao.
(ACHEBE 2009, p.137)

Apbs este episddio em que vemos Okonkwo prestigiando o noivado da filha

de Obierika, o proximo encontro dos amigos s6 se dara durante o exilio do herai.

Okonkwo e o Oraculo

Okonkwo, esse hero6i destemido e afoito tinha seus medos, e um deles era o
mundo desconhecido dos espiritos, como ja visto em O surgimento do herdi. Os
conflitos entre Okonkwo e as demais pessoas que com ele conviviam tinham um
limite: o medo de uma autoridade mais forte do que a dele3. Por isso
reverenciava tanto a sacerdotisa Chielo, como reverenciava os membros portadores
dos mais altos titulos no cla.

A presenca da sacerdotisa é frequente entre os ibos. Tanto Okonkwo quanto
0 pai e toda a tribo, recorria a ela a cada vicissitude, a cada doenca ou perigo
de vida. Okonkwo — como os demais moradores da tribo — temiam e seguiam
rigorosamente suas ordens e ensinamentos, pois a sacerdotisa era o elo entre a
tribo e os espiritos, incluindo os ancestrais. Okonkwo temia a sacerdotisa porque ela

representava e intermediava o desconhecido, 0 mundo dos espiritos, 0s temiveis

31 Campbell em O caminho de provas afirma: “Em toda tribo primitiva [...] encontramos o curandeiro
no centro da sociedade [...]” (CAMPBELL, 2009 p.105).
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feiticos que poderiam minar seus objetivos, impedindo-o de continuar sua jornada

em direcdo ao sucesso. Como explica o narrador:

O Oraculo era chamado de Agbala, e as pessoas vinham de longe e de perto
consultéd-lo. Vinham quando o infortinio lhes batia a porta ou quando tinham uma
disputa com os vizinhos. Vinham para descobrir o que o futuro lhes reservava ou

para consultar o espirito dos antepassados.

O caminho para se chegar ao santudrio era um buraco redondo no flanco de uma
colina, pouco maior do que a abertura de um galinheiro. Os devotos e aqueles que
vinham em busca da sabedoria do deus tinham de arrastar-se de barriga no chéo,
para poder atravessar o tal buraco e chegar a presenca de Agbala, num espaco
escuro e enorme. Ninguém jamais vira Agbala, exceto sua sacerdotisa. Mas
nenhum daqueles que se arrastaram para dentro do terrivel santuario dali saira sem
o temor do poder do Oraculo. Sua sacerdotisa ficava de pé, perto do fogo sagrado,
gue ela propria acendera no coracdo da caverna, e proclamava a vontade do deus.
O fogo era um fogo sem chamas. Os troncos incandescentes apenas serviam para

iluminar de modo vago a sombria figura da sacerdotisa. (ACHEBE, 2009, p. 36)

Okonkwo nutria pelos deuses e pela natureza imenso respeito, 0 mesmo
sentimento que dedicava a Chielo — a sacerdotisa de Agbala. Esta conselheira
acudia, mas também advertia. Assim como quando vai ao compound dizendo que
Agbala quer ver a menina, a filha de Okonkwo e Ekwefi, Ezinma. Chielo fora a
cabana de Okonkwo para leva-la até o Oraculo Agbala — “caverna sagrada”. Ao ouvir
a recusa de Okonkwo para que a sacerdotisa levasse a filha, uma vez que esta ja
dormia. Chielo o ameaca: “— Cuidado Okonkwo! Acautela-te de discutir as ordens
de Agbala. Por acaso os homens falam quando os deuses se pronunciam?
Cuidado!” (ACHEBE, 2009, p. 120).

A jornada que Okonkwo e Ekwefi fazem ao seguirem separadamente a
sacerdotisa que levara a filha “ao longo da trilha arenosa” até o Oraculo das

Montanhas e das Grutas, na qual “a noite parecia uma coisa viva, por causa da
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estridula vibracdo dos insetos entretecida no negrume” (ACHEBE, 2009, p. 122-

123), lembra a jornada da escuriddo a que se refere Campbell:

[...] se alguém em qualquer sociedade — assumir por si mesmo a tarefa de fazer a
perigosa jornada na escuriddo, por meio da descida, intencional ou involuntaria, aos
tortuosos caminhos de seu préprio labirinto espiritual, logo se vera numa paisagem
de figuras simbdlicas (podendo qualquer delas devora-lo) [...]. Em nossos sonhos,
0s perigos, gargulas, provacdes, auxiliares secretos e guias ainda sdo encontrados
a noite; e podemos ver refletidos, em suas formas, ndo apenas todo o quadro da
nossa presente situacdo, como também a indicacdo daquilo que devemos fazer
para ser salvo. (CAMPBELL, 2007, p.105)

Mas, ao final do caminho, quando Okonkwo encontra Ekwefi & entrada da
caverna, ele demonstra sua preocupacao para com a seguranca dela e da filha,
seguindo a esposa na escuriddo e, com ela, enfrentando a espera na porta do
Oréaculo, enfrentando o desconhecido, amparando-a e protegendo-a dos perigos que

poderiam surgir. Como atesta o trecho abaixo, que relata 0 momento em que Ekwefi

notou a presenca de Okonkwo:
N&o poderia dizer quanto tempo ali ficara, a espera. Seguramente muito tempo se
passara. Ela estava de costas para o atalho que levava para fora das colinas. Ouviu

um ruido qualquer atras de si e voltou-se rapidamente. Havia um homem parado ali,

segurando um facéo. Ekwefi deu um grito e pbs-se de pé num salto.

— Nao seja boba. — A voz era de Okonkwo. Ele zombou: — Pensei que vocé fosse

seguir Chielo até 14 dentro do santuario.

Ekwefi ndo respondeu. Lagrimas de gratidao enchiam-lhe os olhos. Compreendeu

gue a filha estava segura.

— V& para casa dormir — disse-lhe Okonkwo. — Eu ficarei aqui a espera.

— Prefiro ficar também. E quase madrugada. O primeiro galo ja cantou. (ACHEBE,
2009, p.127)
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Selam, assim, um acordo de solidariedade que se firmara bem antes desse
episodio, no tempo em que eram jovens e estavam apaixonados. Portanto, percebe-
se que esta jornada na escuriddo, insere mais uma vez — em outro contexto — a
trajetoria de Okonkwo na trajetoria mitica proposta por Campbell.

Pode-se afirmar, portanto, que a relacdo de Okonkwo com a familia revela
diferentes facetas de sua personalidade: com o pai demonstrava respeito, mas nao
queria se parecer com ele por causa da imagem de fracasso que ele representava,;
com os filhos e filhas, era autoritario e agressivo, excetuando-se Ezinma em
algumas ocasifes; com as trés esposas, revelava-se, de modo geral, igualmente
autoritario e agressivo. Os conflitos partiam dele em relacdo a familia e nunca o
contrario.

Seu temperamento dificil causava conflito junto aos membros da tribo, com
0s menos ilustres chegava a ser hostil e desrespeitoso, por outro lado, com seu
amigo Obierika ele se mostrava afavel e interativo e, finalmente com o Oraculo,
demonstrava respeito e obediéncia. Assim, Okonkwo é o her6i multifacetado,
obcecado por tornar-se prestigiado em sua tribo, capaz de transpor todos os limites
para alcancar seus objetivos. Um heréi capaz de enterrar seu passado, para quem
as aparéncias e os titulos representavam a gléria, de ser violento em algumas
ocasides e solidario em outras. Enfim, capaz de por fim a sua prépria vida ante a
iminéncia do fracasso.

Apresentam-se no item seguinte as faces conflitantes do her6i no exilio,

segunda etapa de sua trajetoria mitica, em interacédo com a familia e o cla.
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3.2 EXILIO

Em sequéncia a analise das faces conflitantes do her6i na iniciagéo,
examina-se agora Okonkwo no exilio. Os acontecimentos que mudariam sua vida e
que resultariam em seu afastamento ndo voluntério da tribo, durante sete anos,
ocorreram durante o funeral de Ezeudu — o homem mais velho da aldeia.

A morte do filho de Ezeudu, na mesma ocasido, foi provocada
involuntariamente por Okonkwo, ap0s a arma que carregava ter sido disparada
acidentalmente, fato considerado como um ochu — um assassinato, feminino —
(ACHEBE, 2009 p. 149). Esse fato que ocasionou grande conflito entre Okonkwo e a
multiddo presente, restando-lhe assim, apenas submeter-se a um periodo de sete
anos de exilio. A préxima tarefa deste herdi achebiano sera, portanto, esse exilio de
sete anos.

No exilio ele imergira em um mundo materno, ja que tem que se mudar com
a familia para Mbanta, a aldeia em que sua made nascera e na qual viviam o0s
parentes maternos. Esse fato aproximaria Okonkwo dos parentes e da prépria
familia. Assim, Okonkwo mesmo estando abatido, consegue apoio e respeito dos
parentes maternos em Mbanta, além da sabedoria e conselhos do tio Uchendu que,
apos saber do ocorrido em Umudfia, providenciou os rituais e sacrificios (ACHEBE,
2009, p. 149).

Além disso, os parentes de Okonkwo o presentearam com um terreno para a
construcdo do compound e dois ou trés pedacos de terra para o plantio. Os parentes
0 ajudaram a construir sua morada e a das esposas. “Em seguida, instalou seu deus

pessoal e os simbolos de seus ancestrais” e “cada um dos cinco filhos de Uchendu
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contribuiu com trezentos inhames para que o primo pudesse ter seu rogado [...]"*?
(ACHEBE, 2009, p. 150).

Como Okonkwo achasse que perdera tudo em Umudfia, em todo esse
periodo permanece tristonho e preocupado com a aldeia em que vivia antes. Pois
esse exilio, como percebe com clareza seu tio Uchendu, faz Okonkwo entregar-se
ao “desespero [...] estava imensamente perturbado” (ACHEBE, 2009, p. 151).

Na aldeia materna, portanto, ocorre esse processo de transfiguracdo do
herdi achebiano, uma vez que durante o exilio, apés o desespero inicial, ele se
dedicou ao plantio junto com a familia, mas “sem o vigor e o0 entusiasmo da
juventude” (ACHEBE, 2009, p. 151). Arrefeceu os animos e se atentou aos
conselhos dos familiares maternos, ja que somente assim poderia voltar a sua aldeia
e aos objetivos que guiavam sua vida — tornar-se alguém cada vez mais importante
entre os ibos.

Como argumenta Campbell, ao teorizar sobre O herdi e o deus, “O percurso
padrdo da aventura mitolégica do heréi € uma magnificacdo da férmula representada
nos rituais de passagem: separacdo — iniciacdo — retorno — que podem ser
considerados a unidade nuclear do “monomito” (CAMPBELL, 2007, p. 36). Este
processo, mencionado na iniciacdo, € agora retomado no exilio, que corresponde a
“separagdo” em Campbell, com as devidas inversdes: iniciacdo, exilio — néo

voluntéario —, retorno.

32 Esta reconstrugdo do espago de Okonkwo na aldeia materna, com a ajuda dos parentes, remete as
consideragcfes de Marc Augé, em O sentido dos outros: “(...) todas as sociedades, para se definirem
como tais, tém simbolizado, marcado, regulado o espaco que entendiam ocupar (...). Esta
simboliza¢@o do espago se desenrola em vérias escalas: ela se aplica & casa, aos grupamentos de
casas, as regras de residéncia, as divisbes da aldeia (...), ao solo, ao territrio, a fronteira entre
espaco aculturado e natureza selvagem. Se ela constr6i uma identidade relativa, isto se da sempre
por oposicdo a uma alteridade externa e em funcdo de uma alteridade interna” (AUGE, 1999, p. 136-
7).
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3.2.1 O hero6i em interacdo com os parentes da mae, sua propria familia e
amigos

Uchendu

Okonkwo ao se refugiar na aldeia de Mbanta, foi bem recebido pelos
parentes maternos. Uchendu, “o irmdo mais mogo de sua mae e, agora, 0 mais
idoso membro da familia” (ACHEBE, 2009, p. 149), juntamente com as trés mulheres
e onze filhos, ouviu sua histéria e, apos confirmar que se tratava de um ochu, um
assassinato feminino, tratou de providenciar 0os necessarios rituais e sacrificios
(ACHEBE, 2009, p. 149). Vendo, entretanto que Okonkwo “se entregara ao
desespero e estava imensamente perturbado” (ACHEBE, 2009, p. 151) apesar de
todos os seus filhos o terem ajudado, resolve conversar com ele. Este dialogo ira
ocorrer “dois dias ap6s a ceriménia do isa-ifi®3, pois seu filho mais jovem, Amikwu,
iria desposar uma nova mulher. Nesta ocasido, Uchendu reuniu seus filhos e filhas
com Okonkwo e, comecou a falar, de modo tranquilo e firme, escolhendo as

palavras com grande cuidado:

— Eu desejo falar principalmente a Okonkwo — principiou ele. — Mas quero que
todos vocés prestem muita atencdo ao que vou dizer. [...]. Se entre vocés houver

alguém que pensa saber mais do que eu, que fale agora.

[...] — Porque[sic] Okonkwo hoje se encontra entre n6s? Este ndo € o seu cla.
Somos apenas parentes de sua mae. Ele ndo pertence a este lugar. E um exilado,
condenado a viver durante sete anos numa terra que ndo é a sua. Por isso, esta
vergado pela dor. Porém ha uma Unica pergunta que eu gostaria de lhe fazer. Pode
vocé me dizer, Okonkwo, por que razdo um dos nomes mais comuns entre as
nossas criangas € o de Nneka, ou “A Mae é Suprema”? Todos nds sabemos que o
homem é o cabeca da familia e que suas mulheres Ihe devem obediéncia. Os filhos

pertencem ao pai, e ndo a mée ou a familia dela. O lugar de um homem é na terra

% Cerimonia que se realiza apos uma longa auséncia do marido, a fim de assegurar-se de que a
esposa nao lhe seja infiel durante o periodo de separagdo. E também usual antes do casamento.
(ACHEBE, 2009, p. 235).
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natal de seu pai, e ndo de sua mée. E, no entanto, nés usamos o nome de Nneka —

“A Mae é Suprema”. Por que razao?

Todos se mantiveram silenciosos.

— Quero que Okonkwo me responda — insistiu Uchendu.

— Eu néo sei a resposta — disse Okonkwo.

— Vocé ndo sabe responder? Entdo vocé reconhece que € uma crianca. [...] Mas
ainda € uma crianca, uma crianca para mim. Ouca-me, e lhe darei a resposta.
Antes, porém, ainda ha uma outra pergunta que lhe quero fazer. Por que razéao,
guando morre uma mulher, ela é levada de volta a casa de seus pais para ser
enterrada junto aos proprios parentes? Jamais € enterrada junto aos parentes do
marido. Por qué? Sua mae foi trazida aqui para nossa casa, eu mesmo recebi seu

corpo, a fim de que ela fosse enterrada junto a nossa familia. Por qué?

Okonkwo abanou a cabeca, sem saber o que responder. (ACHEBE, 2009, p.153-
154)

O fato de Okonkwo nao ser capaz de responder a pergunta, evidencia a sua
ignorancia em relagdo aos valores culturais da tribo da mae dele. Em contraposicgéo,
apos explicar que

[...] o lugar de um homem € na terra natal de seu pai quando tudo lhe corre bem e a

vida lhe sorri. Mas, quando vém a tristeza e a amargura, ele encontra refligio na

terra natal de sua méde. A mée ali esta para protegé-lo. Ela foi enterrada ali. E é

esse 0 motivo que nos leva a dizer que a mae é suprema. Vocé acha, portanto, que

esta certo, Okonkwo, vocé vir a presenca de sua mae com a cara fechada e se
recusar a ser confortado? (ACHEBE, 2009, p.154)

Da-lhe uma adverténcia;

Tenha cuidado, pois do contrario arrisca-se a desagradar aos mortos. Seu dever é

consolar suas esposas e filhos, e leva-los de volta a sua terra natal daqui a sete
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anos. Mas, se vocé se deixar vergar ao peso do desgosto e deixar que ele o mate,
toda a sua familia morrera sentindo o exilio. (ACHEBE, 2009, p. 154)

A funcdo desses conselhos é fazer com que Okonkwo se conscientize de
seu dever com a familia, que € de consola-los e leva-los de volta a terra natal.
A fala final de Uchendu a Okonkwo apontando os préprios filhos e filhas

revela mais uma vez sua sabedoria e bondade:

— Agora, sdo esses 0s seus parentes. Vocé acha que é o maior sofredor do mundo.
Sabia que muitas vezes ha homens que séo banidos por toda a vida? E que outros,
muitas vezes também, perdem todos os seus inhames e até mesmo todos os
filhos? Eu ja tive seis mulheres. Hoje ndo me resta mais nenhuma, a ndo ser aquela
rapariguinha que néo sabe distinguir entre o lado direito e o esquerdo. Por acaso
vocé sabe quantos filhos eu ja enterrei, filhos que procriei quando ainda era jovem e
forte? Vinte e dois. Nao me enforquei, e eis-me aqui, ainda vivo? (ACHEBE, 2009,
p.155)

O trecho revela o egoismo de Okonkwo, ao enxergar s6 0s seus sofrimentos
e nao os sofrimentos dos outros, como do proprio tio e da filha dele, entre outros.

A préxima interacdo de Okonkwo com Uchendu e sua familia da-se quando
o exilio estava chegando ao fim. Okonkwo prosperou na terra natal de sua mae.
Entretanto, “Okonkwo sabia que teria prosperado muito mais em Umudfia, terra de
seus antepassados, onde os homens eram ousados e tinham um espirito guerreiro.
Durante esses sete anos, ele teria certamente alcancado as posi¢des mais altas do
cla [...]. Os parentes de sua mée tinham sido muito generosos e Okonkwo |hes era
grato” (ACHEBE, 2009, p. 184).

Para demonstrar sua gratiddo aos parentes de sua méae, Okonkwo reune
suas esposas e explica que, antes de partirem, organizariam uma festa e, para
tanto, ordena-lhes que tomassem todas as providéncias. Como Okonkwo nunca

fazia nada pela metade: “Ekwefi protestou, dizendo que duas cabras eram mais do
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que suficientes, ele respondeu que aquilo ndo era da conta dela” (ACHEBE, 2009, p.
187).

Na sequéncia, Okonkwo afirma, “— Se estou organizando esta festa € porque
tenho os meios necessarios para fazé-lo. Nao posso morar as margens de um rio e
lavar as maos com cuspe. A familia de minha mée tem sido muito boa para mim e
preciso demonstrar-lhe minha gratiddao” (ACHEBE, 2009, p.187). Neste dialogo
percebemos que Okonkwo demonstra mais condescendéncia.

Toda a extensa familia dele tinha sido convidada para a festa e 0 membro
mais idoso era Uchendu, tio de Okonkwo: “Deram-lhe a noz de cola para partir e
também para fazer uma oracdo aos ancestrais, pedindo saude e filhos” (ACHEBE,
2009, p. 187). Uchendu reza especialmente para Okonkwo e sua familia e em
seguida partiu a noz. Esta atitude de Uchendu revela o carinho que ele tem pelo seu
sobrinho e sua familia.

Em seguida, inicia-se a festa. H4 abundancia de comida e bebida e, apos
colocarem as cabras, as aves, a sopa de inhame e muitos potes de vinho de palma,

Okonkwo levanta e fala:

— Peco-lhes que aceitem esta pequenina cola - disse. — N&o o fago com a
intencdo de pagar-lhes tudo o que fizeram por mim nesses sete anos, pois filho
algum paga o leite de sua méde. Chamei-os para esta reunido porque é bom que
parentes se encontrem. (ACHEBE, 2009, p. 188)

O heroi revela nessa fala sua faceta positiva, a demonstracdo de gratidao,
de confraternizacdo, de amor pelos parentes e a valorizagdo do fortalecimento a

familia da mae. Com isso, Okonkwo demonstra que ndo € somente aquele que

responde com agressodes e violéncia, mas também alguém que reconhece, que é
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grato, que tem afeto pelos parentes que o acolheram em uma situacdo de
emergéncia e dificuldade.
Enquanto festejavam, um dos membros mais idosos do umunna3* ergueu-

se, a fim de agradecer Okonkwo:

— Se eu dissesse que ndo esperavamos tdo grande festa, estaria sugerindo que
desconhecemos a generosidade de nosso filho Okonkwo. Todos nés o conhecemos
muito bem e, portanto, sabiamos que ele nos ofereceria um grande banquete. Muito
obrigado. Que todos vocés, nossos hoéspedes, recebam tudo isto de volta, dez
vezes mais. [...] N6s nos reunimos porque € bom que as familias o fagam.[...]. E
voltando-se novamente para Okonkwo, concluiu: — Muito obrigado por ter nos
convidado para esta reunido. (ACHEBE, 2009, p. 188-189)

O agradecimento do parente de Okonkwo, em nome de toda a familia, ndo
s6 demonstra seu reconhecimento pela generosidade do herdi. Os bons votos de
que esta generosidade seja recompensada “dez vezes mais” enfatiza como esta

faceta positiva de Okonkwo podera gerar um futuro mais promissor para sua volta a

Umudfia.

Nwoye

Quando o0s missionarios chegam a aldeia de Mbanta, provocam
“consideravel agitagao” (ACHEBE, 2009, p. 164), pois todos vieram ver o homem
branco. Apds a fala do missionario — feita pela traducdo de um intérprete ibo —
sobre a nova religido e sobre as falsas divindades dos ibos, bem como sobre a
Santissima Trindade, Okonkwo se retira por considera-lo louco. Seu filho Nwoye, no
entanto, fica empolgado e permanece: “Entretanto, ficara entre os presentes um

rapazola que estava empolgado. Seu nome era Nwoye, o primeiro filho de Okonkwo.

34 Familia extensa, ampla parentela (ACHEBE, 2009, p. 236).
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N&o foi a estranha logica da Trindade que o cativou, pois ndo tinha entendido nada
daquilo. Foi a poesia da nova religidao, algo que se sentia na medula” (ACHEBE,
2009, p. 167).

Esse primeiro contato de Okonkwo com o colonizador demonstra que ele, ao
contrario do filho, ndo fica fascinado pela nova cultura e também né&o Ihe desperta
interesse por considerar o missionario louco. Em contraposicdo Nwoye, filho de
Okonkwo, sente-se a vontade em compactuar com a nova cultura e a poesia das
palavras, agora era adepto da igreja dos missionarios. Entretanto, por temer o pai,
guardava segredo da atracdo que sentia, desde o primeiro dia, pela nova crenca,
bem como nédo ficava perto dos missionarios. Entretanto, durante todos os
momentos em que pregavam em diferentes locais, 14 estava ele, presente. Escutou
do Sr. Kiaga que deveriam comparecer de sete em sete dias, mas ndo encontrou
coragem suficiente para entrar, mesmo passando diante da igreja, feita de barro
vermelho e sapé. Escutava a distancia a muasica dos canticos.

Quando, certa manha, Okonkwo recebeu a visita de seu primo, Amikwu, que
veio relatar-lhe ter visto Nwoye no meio dos cristdos ele permaneceu “sentado,
imperturbavel”. O filho s6 retornou para casa no final da tarde e quando foi
cumprimentar o pai. Este n&do lhe dirigiu a palavra, Nwoye “deu meia-volta, fazendo
mencéao de se encaminhar para o interior do compound.” Okonkwo, antes silencioso,
“subitamente transtornado de furia, pds-se de pé num salto e agarrou-o pelo

pescoco [...]" (ACHEBE, 2009, p.172).

— Onde é que vocé estava? — ele gaguejou.

Nwoye lutava para se libertar do aperto que o estava sufocando.
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— Responda, antes que eu o mate! — rugiu Okonkwo. Pegou de uma pesada vara

gue jazia em cima da mureta e com ela aplicou dois ou trés golpes no rapaz.

— Responda! - rugiu novamente. Nwoye continuava parado, a fitar o pai, sem

dizer palavra. A porta, as mulheres gritavam, com medo de entrar.

— Largue ja este menino! — ouviu-se uma voz dizer do lado de fora do compound.

Era Uchendu, tio de Okonkwo. —Vocé ficou maluco?

Okonkwo né&o respondeu. Mas largou Nwoye, que foi embora, para nunca mais
voltar. (ACHEBE, 2009, p.173)

Essa interacdo revela o que sempre acontecia quando Okonkwo era
contrariado por algum familiar, seu temperamento violento se alterava, ao ponto de
explodir furiosamente contra o filho, externando toda a sua raiva guardada. No inicio,
gaguejou porque lhe era dificil controlar sua faria, depois ameacou maté-lo,
aplicando diversos golpes, repetindo para que o filho respondesse, pois queria que
ele contasse onde estava. Assim, Okonkwo perdeu o filho “que foi embora para
nunca mais voltar” a Umofia e realizar os sonhos de uma vida inteira do pai.

Apbs esse episddio, Nwoye retorna a igreja, pois ouvira as palavras do Sr.
Kiaga: “— Bendito aguele que abandona o pai e a mae por amor a Mim”. Apesar de
nao entender bem as palavras, “[...] sentia-se feliz por deixar o pai. Futuramente
retornaria a companhia da mée, dos irmaos e os converteria a nova crenga”
(ACHEBE, 2009, p. 173).

Na mesma noite, “Okonkwo pensou longamente no assunto. Uma faria
repentina cresceu de novo dentro dele, que o fez sentir de novo um violento desejo
de pegar o facdo e ir até a igreja e arrasar todo aquele bando de gente infame e
desprezivel” (ACHEBE, 2009, p.173). Mostrando assim, seu o6dio contra os

missionarios e seu temperamento violento. Entretanto, procurou convencer-se gue
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Nwoye ndo merecia que lutasse por ele. Suas ponderacfes seguintes, por se sentir
amaldicoado com esse filho, o fazem refletir sobre as atitudes do menino e sobre

seu futuro e crencas.

Agora que tinha tido tempo para pensar no caso, o crime do filho destacava-se
ainda mais em sua rematada enormidade. Ter abandonado os deuses do préprio
pai e sair por ai com um bando de sujeitos efeminados, a cacarejarem como
galinhas velhas, era atingir as profundezas da abominacdo. E se quando ele,
Okonkwo, morresse, todos os seus filhos machos resolvessem seguir os passos de
Nwoye e abandonassem 0s ancestrais? Okonkwo sentiu um calafrio diante de t&o
terrivel probabilidade, probabilidade que, para ele, significava uma total aniquilagéao.
Via-se préprio e a seu pai, juntos, no santuario dos antepassados, a esperarem
inutilmente pelo culto ou pelos sacrificios de seus descendentes, nada restando ali
sendo as cinzas do passado, enquanto seus filhos rezavam aos deuses do homem
branco. Se tal coisa acontecesse, ele, Okonkwo, os faria desaparecer da face
terrestre. (ACHEBE, 2009, p. 174)

Os pensamentos de Okonkwo revelam a preocupag&o com o crime cometido
pelo filho: abandonar os deuses do cla e acompanhar os missionarios. Para ele ndo
havia nada mais impactante do que ver seu filho se afastar de sua cultura, deixar
Seus preciosos ancestrais, em troca de uma nova religido. Okonkwo considera este
ato como uma abominacdo. Sua preocupacdo seguinte é que os filhos machos
seguissem os passos de Nwoye e abandonassem o0s ancestrais, probabilidade que
significaria sua total aniquilacdo. Se essa possibilidade se concretizasse, ele e o pai
estariam juntos no santuario dos antepassados esperando pelo culto dos
descendentes que estariam rezando para os deuses do homem branco. O temor de
Okonkwo é que pudessem esquecer-se dele.

O herdi se decepcionara com o filho, esperava que ele se espelhasse nas
gldrias paternas para que tivesse uma iniciacdo considerada adequada no ingresso

da vida adulta, uma vez que “o pai € o sacerdote iniciador por meio do qual o jovem
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ser faz sua passagem para o mundo mais amplo” (CAMPBELL, 2007, p. 133), como
afirma Campbell ao tratar do heréi em A sintonia com o pai. Mas Nwoye negara essa
iniciacdo, com o pai, pois havia optado pela religido crista e, consequentemente, sob
as ameacas e violéncias do pai, vai embora para nunca mais voltar, pois descobrira
um novo heréi — Jesus, impondo assim uma ruptura entre 0os ensinamentos do pai e
optando pelas suas proprias escolhas. O garoto nega o heréi, nega para si

esse mentor.

Obierika

Primeira visita

No segundo ano de exilio, Okonkwo recebe a visita de Obierika que levava
com ele mais dois rapazes, cada um com um saco de cauris na cabega — o dinheiro
obtido com a venda dos inhames de Okonkwo. Okonkwo e a familia recebem o
amigo

[...] com grande alegria, quando ele os mandou chamar, dizendo-lhes de quem se

trataval...]

— Vocé deve leva-lo para cumprimentar nosso pai — disse-lhe um dos primos.

— Claro — afirmou Okonkwo. — Iremos imediatamente. — Mas, antes de ir,
sussurrou algumas palavras a sua primeira mulher. Ela fez um gesto de
assentimento e, logo em seguida, as criancas se puseram a perseguir um dos galos
do terreiro. (ACHEBE, 2009, p. 156)

Este fato nos mostra Okonkwo mais ameno, sociavel, interagindo com a
familia de maneira mais amigavel.

Em seguida, Okonkwo apresenta Obierika a Uchendu:
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— Esse € Obierika, meu grande amigo. Ja lhe falei nele”. O velho confirma:

— E verdade. — Meu filho ja me falou do senhor, e estou muito satisfeito de

que tenha vindo nos visitar [...]".

Olhando para Okonkwo “falou: — Eu ja estou velho e gosto de falar. [...]".

Na continuidade, questionou Okonkwo: “— Quem S&80 0s rapazes que O
acompanham? [...] Okonkwo respondeu a pergunta e na sequéncia, foi buscar o
pote de vinho que Uchendu pediu” (ACHEBE, 2009, p. 157).

Comecaram a beber e a conversar quando Obierika pergunta a Uchendu se
ele ja sabia que Abame nao existia mais? E “— Como assim? — perguntaram
Uchendu e Okonkwo ao mesmo tempo, no qual Obierika responde: — Abame foi
completamente arrasada” (ACHEBE, 2009, p. 157-158).

Em seguida, o amigo d& noticias das redondezas e de um homem branco
que aparecera nessas terras e Okonkwo sugere que poderia ser “‘um albino”.
Obierika nega e diz que o tal homem tinha chegado montado em um cavalo de ferro,
que ele permaneceu parado no mesmo lugar, acenando e que os mais destemidos
se aproximaram e até o tocaram. O homem branco fora morto a conselho do Oraculo
que temeu que o estranho trouxesse ruina ao cla. Relatou que o tal homem disse
alguma coisa, antes de morrer, que ninguém entendeu. Ele foi pendurado na
paineira sagrada e la permaneceu.

Obierika ainda relata que trés homens brancos, apos algum tempo, viram 0
cavalo de ferro pendurado na arvore e foram embora. Tempos depois retornaram e
cercaram o mercado, comecaram a atirar. Todos naquela aldeia morreram, “exceto
os velhos e os doentes que tinham ficado em casa, e mais um punhado de homens

e mulheres cujos chis estavam bem acordados e os fizeram sair do mercado. E apés
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uma pausa completou: — A aldeia, agora, esta completamente vazia” (ACHEBE,
2009, p. 160).

Essa passagem mostra um fator presente no colonialismo, a destruicdo, nao
so fisica de muitas tribos, mas também a tentativa de aniquilar seus tracos culturais.

Apoés Obierika falar da destruicdo de Abame, Uchendu rangeu os dentes e
explodiu: “— Nunca se deve matar um homem que néo fala nada! Aquela gente de
Abame era tonta. Que sabiam eles do tal homem? E Okonkwo mostra seu lado
guerreiro ao afirmar: — Eles foram mesmo imprudentes [...] — Eles tinham sido
avisados de que o perigo se avizinhava. Deviam ter se armado de carabinas, facdes,
mesmo para ir ao mercado” (ACHEBE, 2009, p. 160).

Na continuidade, ap6s a primeira mulher de Okonkwo, a mae de Nwoye
preparar uma farta refeicdo, lavarem a maos, comerem e comecarem a beber vinho
Okonkwo perguntou: “— A que horas vocés partiram para ca?” Seu amigo Obierika
falou que pretendiam sair cedo de casa, antes de o galo cantar, mas seu filho Nweke
por ter desposado uma nova mulher s6 apareceu depois que o dia estava

11}

completamente clareado. Okonkwo inquiriu; “— Entdo Nweke tomou uma nova
esposa? E ap6s Obierika responder que o filho tinha se casado com a segunda filha
de Okadigbo, Okonkwo comenta: — Isso € 6timo e dirigindo-se ao rapaz. — Vocé
nao tem culpa nenhuma por néo ter ouvido o primeiro canto do galo" (ACHEBE,
2009, p. 161-162).

Em relacdo ao rapaz recém-casado, percebemos a demonstracdo de
generosidade de nosso herdi ao compreender e justificar o atraso do rapaz.

Na sequéncia, Okonkwo recebe de Obierika o dinheiro da venda dos

inhames e 0 amigo afirma que pretendia fazer isso todos os anos, até que o0 proprio

Okonkwo regressasse e pudesse receber seu dinheiro. Também coloca que
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imaginava que talvez Okonkwo estivesse precisando de dinheiro e que ndo sabe o
que poderia acontecer no futuro. “Talvez aparegam homens verdes na nossa tribo e

nos matem a tiros”.

E Okonkwo agradeceu,

— Que Deus nao permita semelhante coisa! — exclamou Okonkwo. — Nao sei como

Ihe agradecer.

— Eu lhe direi como — respondeu Obierika. —Mate um de seus filhos em minha

honra.

— Isso nao seria suficiente — falou Okonkwo.

— Entao, mate-se a si mesmo — contestou Obierika.

— Desculpe-me — disse Okonkwo, sorrindo. — Prometo ndo mencionar mais a
palavra agradecimento. (ACHEBE, 2009, p. 162)

Percebemos que aqui a faceta do herdéi continua a se manifestar de maneira

afavel, pois demonstra agradecimento e nesse momento também sorri.

Segunda visita
Dois anos se passaram e Obierika fez nova visita a Okonkwo em Mbanta e

Ihe trouxe noticias preocupantes:

[...] |Os missionarios haviam chegado a Umudfia. Os estrangeiros construiram uma
igreja, conseguiram algumas conversdes e enviaram catequistas as aldeias
vizinhas. Isso constituia motivo de grande pesar para os lideres do cla, embora
muitos deles acreditassem que aquela estranha fé, bem como o deus do homem
branco, ndo durariam. [...] Nenhum possuia titulo. Pertenciam, na maioria, aquela
espécie de gente que costumava chamar de efulefu, isto é, pessoas vazias, sem

valor [...]. O motivo da segunda visita de Obierika a Okonkwo fora o subito
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aparecimento do filho deste ultimo, Nwoye, entre os missionarios de Umudfia.

(ACHEBE, 2009, p. 163)

Entretanto, “Obierika verificou que Okonkwo ndo desejava falar sobre o caso
de Nwoye” (ACHEBE, 2009, p. 164).

Era o ultimo ano que Okonkwo passaria em Mbanta e eles se constituiam
nos “sete perdidos e tristes anos de seu exilio” (ACHEBE, 2009, p. 184). No seu
altimo ano de exilio, Okonkwo preparou seu retorno, enviou “dinheiro a Obierika para
gue este lhe mandasse construir duas cabanas no mesmo local onde antes fora seu
compound” (ACHEBE, 2009, p. 185).

Nessa interacdo aparece novamente a amizade entre Okonkwo e Obierika e

a confianca que ele demonstra por ele.

3.2.2 O her6i em interagdo com 0s missionarios

Como j4 mencionado na interacdo de Okonkwo com o filho Nwoye, os
missionarios chegam a Mbanta e causam agitacdo na aldeia. O homem branco falou
para o0 povo todo reunido “‘com a ajuda de um intérprete, que também era ibo,
embora seu dialeto fosse diferente e soasse desagradavel aos ouvidos do povo de
Mbanta”. Os ibos achavam engracada a maneira esquisita em que as palavras eram
empregadas pelo intérprete. “No entanto, tinha uma presenca dominante e os
homens da tribo o escutaram” (ACHEBE, 2009, p. 164).

Inicialmente os missionarios dormiam na praga do mercado. Os missionarios
pediram um lote de terra. Os mandatéarios ofereceram entdo um pedaco de terra na
Floresta Maldita. Na manh& seguinte os homens comecaram a limpar o terreno e
construir uma casa. Ganhava vulto os comentarios de que o homem branco trouxera

consigo ndo somente uma religido, mas também um governo. Comentava-se que 0s
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missionarios haviam construido um local para julgamento e que teriam enforcado um
homem que matara um missionario.

Os evangelistas pregaram o amor entre 0s povos, sobre o reino do
verdadeiro Deus, sobre abandonarem as falsas divindades e se puseram a cantar.
“Era uma dessas musicas alegres e animadas dos evangelistas, que tém o poder de
tocar certas cordas mudas e empoeiradas do coragao dos ibos” (ACHEBE, 2009, p.
166 -167).

Terminada a cancao, o intérprete falou sobre o filho de Deus, cujo nome era Jesus
Cristo. Okonkwo, que ali permanecera esperando apenas que aqueles homens
acabassem sendo expulsos da aldeia ou espancados, disse de repente:

— O senhor nos afirmou, com sua propria boca, que s6 ha um deus. Agora nos fala
num filho dele. Entdo, quer dizer que seu deus também deve ter uma esposa.
(ACHEBE, 2009, p. 167)

Esse didlogo nos permite verificar a multipla faceta de nosso herdi que, ao
mesmo tempo em que anseia por luta, esperando que 0s missionarios fossem
espancados, também se interessa pelo que acontece a sua volta na tribo e, ao tentar
dialogar com os missionarios demonstra tentar compreender a religido crista. O fato
de a multiddo ter dado sinais de aprovacédo, demonstra que estavam concordando
com o que ele estava falando.

No momento em que o missionario se refere a Santissima Trindade,
“Okonkwo estava plenamente convencido de que o homem era doido. Deu de
ombros e se afastou dali, para ir sangrar o seu vinho de palma da tarde” (ACHEBE,
2009, p. 167).

O fato de Okonkwo estar convicto de que o missionario era “doido” e,
portanto, ndo poder dar crédito a uma religido tdo diferente da sua, explica o seu

afastamento do local, para ir sangrar “seu vinho de palma da tarde”.
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A igreja de Mbanta ia se tornando cada vez mais forte, apds ter passado por
algumas crises no inicio de sua existéncia, “No entanto, gradualmente, ganhavam
vulto os comentarios de que o homem branco trouxera ndo apenas uma religido,
mas também um governo” (ACHEBE, 2009, p.177). Em consequéncia de os parias e
por “causa do excessivo zelo de um deles que a igreja teve um sério conflito com o
cla um ano mais tarde [...] — mataram a jiboia sagrada, que é a emanacéo do deus
da agua” (ACHEBE, 2009, p. 179). “Nao havia nenhuma espécie de puni¢cao
prescrita para um homem que matasse a jiboia deliberadamente, pois ninguém
jamais pensara que tal coisa pudesse acontecer’ (ACHEBE, 2009, p. 180).

E depois desse ocorrido, apesar de que na realidade ninguém vira a coisa
suceder, os grandes e os ancidos de Mbanta se reuniram em assembleia para
decidir o que fazer. “O espirito de guerra baixara sobre eles. Okonkwo, que ja
comecara a participar dos negocios da terra de sua mae, declarou que, enquanto
aquele bando abominavel ndo fosse expulso da aldeia a chicotadas, ndo haveria
paz” (ACHEBE, 2009, p. 180). A fala de Okonkwo revela desprezo pelos cristédos e
mostra sua violéncia.

A discussao continuou a verem a mesma situacado sob angulos diferentes,
Okonkwo em resposta acerca de atitudes sabias apontadas pelos ancidos, afirma

porque:

— N&o vamos raciocinar como covardes — disse Okonkwo. — Se um homem entra
na minha cabana e defeca no chéo, o que é que eu faco? Fecho os olhos? Nao!
Pego uma vara e racho-lhe a cabeca! Assim é que um homem reage. Essa gente
esta diariamente derramando imundicies em cima de nés, e Okeke ainda diz que

devemos fazer de conta que ndo vemos.

Okonkwo emitiu um som de profunda repugnéncia. (ACHEBE, 2009, p.181)
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Novamente, Okonkwo revela o seu espirito guerreiro, violéncia em resolver
0S assuntos e o desprezo pelas palavras dos cristdos, demonstrando mais uma vez
sua atitude de resisténcia as novas culturas.

Diante das discussbes nas quais 0s participantes da assembleia
expressaram suas opinides e concluiram que “os cristdos seriam condenados ao
ostracismo”, Okonkwo “rangeu os dentes, enojado” (ACHEBE, 2009, p. 181).
Expressa, assim mais uma vez seu desprezo pelo resultado da reuniéo.

Okonkwo se mostrou profundamente agradecido aos parentes, embora pela
situacdo que se encontrava ndo pudesse sentir-se feliz, pois vivia um tempo de
excecdo, de punicdo. Nesse espaco contou com a protecdo e carinho do tio, irméo
de sua mée, que representava para ele a sabedoria e o0 respeito, o sabio que diz a
verdade a Okonkwo. E também neste espaco que ele recebe a fidelidade do amigo
Obierika que o visita periodicamente, demonstrando harmonia nesses encontros.
Além disso, tem contato conflituoso com os missionarios. Assim, nem s6 de vitorias
foi marcada a trajetoria do herdi no exilio. Idas e voltas, derrotas e retomadas. O
exilio era uma exclusdo da vida em Umudfia, mas também este periodo de excecao
chega a um término. Esse processo de transfiguracao foi necessario para que todo o
ciclo se complete e o her6i possa, com isso, completar sua passagem, vencer seus

proprios obstaculos e do restante do cla para poder enfrentar os problemas do cla.

3.3 RETORNO

Apos sete anos de exilio, Okonkwo volta a Umudfia. Mas o contexto deixado
por ele ja ndo existe. O poder, antes concentrado somente pelo cla, agora esta se
deslocando para os estrangeiros que chegaram a aldeia. Os missionarios pregam
uma nova religido e uma parte dos moradores, até mesmo os que detinham titulos,

além de muitos jovens, sdo 0s novos adeptos desses pressupostos. Entre estes, 0
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primogénito de Okonkwo. O herdi resiste e busca apoio entre os moradores,
participa de reunibes na Praca do Mercado local em que — de forma inflamada, o
herdi incita a populacdo a expulsarem os estrangeiros.

Mas as instituicdes trazidas pelo homem branco ja estdo implantadas —
igreja, tribunal, escolas — e Okonkwo, juntamente com colegas envolvidos em
conflito na praca, sdo presos. Depois de solto, Okonkwo retoma os combates, mas
se descontrola novamente e, desta feita, esfaqueia e mata um dos guardas na Praca
do Mercado.

Okonkwo — ndo antevendo nenhuma solucao para o desfecho do conflito em
gue se envolvera e ciente da punicdo, se enforca e, por ser este ato proibido pelas
leis da tribo, ndo pode ser carregado pelos amigos, entre eles, Obierika. Sem
nenhuma cerimbnia, sem funeral e sem homenagens os feitos do herdi séo
menosprezados pelo novo regime mesmo depois da morte.

Este resumo dos acontecimentos da terceira parte da obra ja revela que
retornar para Okonkwo, era igualmente conquista e fracasso. Retornara do exilio,
mas perdera vitorias, titulos e muitas vantagens. Como Campbell teoriza acerca do
retorno do herdi: “Sua segunda e solene tarefa e facanha €, por conseguinte [...]
retornar ao nosso meio, transfigurado, e ensinar a licdo de vida renovada que
aprendeu” (CAMPBELL, 2007, p. 28). O herdi Okonkwo, entretanto, apesar de ter
aprendido que poderia ser diferente de seu pai, ndo chegou a ensinar a seus
familiares que devemos perseguir nossos sonhos, demonstrando descontentamento
e reagindo ao colonialismo com rebeldia.

Assim, se as retomadas sao os aprendizados feitos com 0s proprios erros,

sao os atalhos que o herdi acata para ndo sucumbir em sua jornada, Okonkwo, se
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nao aprendera com 0s erros, teria que tecer caminhos e atalhos que o impedissem
de fracassar novamente.

Esta terceira parte inicia-se com os planos de Okonkwo para sua volta a
Umuofia, e com as recordacdes de Okonkwo sobre suas interacées com filhos e

filhas ainda em Mbanta:

Sete anos de exilio € um periodo demasiado longo para se passar afastado do cla a
gue se pertence. [...] Okonkwo sabia que perdera seu lugar entre 0s nove espiritos
mascarados que aplicavam a justica no cla. Perdera a oportunidade de chefiar seu
cla belicoso contra a nova religido, a qual, segundo Ihe diziam, ganhara muito
terreno. Perdera os anos durante os quais poderia ter recebido os mais elevados
titulos do cla. Entretanto, algumas dessas perdas ndo eram irreparaveis. Estava
decidido a fazer com que seu regresso hao passasse despercebido de sua gente.
Voltaria em grande estilo e haveria de recuperar os sete anos perdidos. (ACHEBE,
2009, p. 193)

Okonkwo j& comecara a fazer planos para o regresso desde o primeiro ano
de exilio. Dentre seus planos a primeira providéncia seria a reconstrucdo de seu
compound, numa escala muito mais grandiosa. “Pretendia erguer um celeiro muito
maior do que o antigo e levantar cabanas para duas novas esposas. Em seguida,
daria mais uma demonstracdo de prosperidade, iniciando seus filhos na sociedade
0zo. Somente aos verdadeiros grandes homens do cla era dado fazer isso”
(ACHEBE, 2009, 193-194). Okonkwo — revela assim suas facetas de ambicdo que

vem a tona novamente mostrando caracteristicas positivas.

3.3.1 O her6i em interacdo com os filhos

Okonkwo lembra-se também das decepcdes que sofrera, em Mbanta. Entre

elas estava a atitude do primogénito. Okonkwo parecia desgostoso com o iminente
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perigo a que se expunha seu filho Nwoye — adepto da nova religido pregada pelos
MisSIiONarios:
No entanto, seu espirito era daqueles capazes de rapida recuperacgédo, e acabou por

vencer a dor. Tinha mais cinco filhos e estava decidido a educa-los dentro das
tradi¢cOes do cla.

Mandara chamar os cinco filhos, que vieram ao seu obi e se sentaram. O mais novo
tinha quatro anos. (ACHEBE, 2009, p. 194)

E assim, diante dos cinco filhos, Okonkwo afirma com veeméncia:

— Todos vocés assistiram ao espantoso ato de abominagdo cometido pelo seu
irm&o. Ele agora, alias, ja ndo € nem meu filho nem irméo de vocés. Filho meu tem
de ser homem de verdade, capaz de andar de cabeca erguida no meio do meu
povo. Se algum de vocés preferir ser mulher, que siga Nwoye ja, engquanto ainda
estou vivo para amaldigoa-lo. Se vocés se voltarem contra mim quando eu ja estiver

morto, virei visita-los e hei de quebrar-lhes o pescogo. (ACHEBE, 2009, p. 194)

Okonkwo, com esta fala, demonstra novamente a coercdo em relacdo a
familia. Ele retoma, assim, o poder e tenta impedir a influéncia do primogénito no
que se refere aos irmaos. Caso isso se repita, ele amaldicoard o novo desertor. E a
familia — ele é sabedor — teme esse ato paterno. Em um contexto marcado por
crencas e jugo, a familia teme o lado coercitivo de Okonkwo, além das
consequéncias caso fosse amaldicoada, o que decerto seria aterrorizante.

A atitude de Okonkwo é diferente quando esta em interacdo com as filhas,
pois, a medida que lembrava com decepcao do filho Nwoye, considerava que tinha
muita sorte com as filhas. “Nunca deixou de lamentar que Ezinma fosse menina. De
todos os filhos, s6 ela entendia cada um dos humores do pai. A medida que os anos
iam passando, aumentavam os lagos de afinidade entre eles” (ACHEBE, 2009, p.

194).
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No exilio, Ezinma se tornara uma das mocas mais belas de Mbanta.
Recebeu o mesmo apelido que sua mée tinha recebido na juventude — “Cristal de

Beleza’.

by

A meninazinha enfermiga, que tantas preocupacdes causara a mae, tinha se
transformado, quase da noite para o dia, numa donzela saudavel, cheia de
vivacidade. Costumava ter de vez em quando, isto € verdade, seus momentos de
depressao, e entdo tratava todo mundo &spera e bruscamente, como um cachorro
bravo. Nela, esses estados de espirito eram repentinos, sem nenhuma razao
aparente, mas muito raros e de curta duragdo. Enquanto duravam, a Unica pessoa

Cuja presenca ela conseguia suportar era o pai. (ACHEBE, 2009, p. 195)

Okonkwo queria que Ezinma fosse um garoto, pois reconhece que teria
muitos motivos para se orgulhar dela. Para Okonkwo, a filha de Ekwefi puxara a ele,
pois, apesar de sua fragilidade fisica puxou a fortaleza dele. Lutou para que ela
vencesse as doencas, as premonic¢des de que poderia sucumbir caso ndo achassem
0 seixo, quase desobedeceu a sacerdotisa Chielo para que a filha ndo fosse ao
Oraculo em meio a escuriddo. Tinha orgulho dessa filha como de nenhum outro filho,
isso mostrava a sua faceta amorosa. Ezinma recusara diversos rapazes jovens e
muitos homens abastados de meia-idade que tinham ido a Mbanta para desposa-la.

A razao pela qual a todos recusara, “era porque o pai a havia chamado certa noite e

Ihe dissera”:

— Aqui existem muitos homens bons e ricos, mas ficarei mais feliz se vocé se casar

em Umuodfia, quando voltarmos para casa.

Isso foi tudo o que lhe dissera. Mas Ezinma compreendera claramente toda a

intencdo e o significado oculto que havia nas entrelinhas. E concordara com o pai.

— Sua meia-irma, Obiageli, ndo sabera me compreender — disse Okonkwo. —
Vocé podera explicar-lhe, se quiser. (ACHEBE, 2009, p. 195)
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As palavras de Okonkwo a Ezinma revelam que ele mantinha — mesmo no
exilio — suas raizes culturais em Umuodfia e queria que a filha contratasse matriménio
com alguém da aldeia, que respeitasse as mesmas crencas e normas. Ezinma
compreendeu “claramente toda a intencdo e o significado oculto que havia nas
entrelinhas. E concordara com o pai” (ACHEBE, 2009, p. 195).

Assim, Okonkwo pediu a filha predileta que com ele comungava as ideias
gue intercedesse junto a irméa para que escolhesse um marido de Umuodfia, alguém
qgue ele vira crescer e conhecia os pais. Ele atribuiu a Ezinma essa tarefa pela
confianca e sintonia que tinham um pelo outro.

Como Ezinma e a irma eram quase da mesma idade, Ezinma exercia forte
influéncia sobre a outra. Apds explicar para a irma que deveriam recusar as ofertas
de matrimonio em Mbanta, ambas “sistematicamente” ndo aceitaram nenhum
pedido, atendendo, assim, ao pedido do pai. Ele queria que as filhas, escolhessem
um homem com titulos e que fosse respeitado na tribo.

Como Ezinma era respeitada e admirada pela irm&, um conselho seria bem
recebido por esta. Por isso, Okonkwo se valeu desse conhecimento para ter certeza
de que Obiageli ndo aceitaria um pretendente que nado correspondesse as
aspiracdes do pai.

Em relacdo a Ezinma, repetidamente, Okonkwo também pensava consigo:

— Gostaria que ela fosse homem. Ezinma compreendia tudo perfeitamente. Qual
de seus filhos seria capaz de ler tdo bem seu pensamento? Com duas filhas bonitas
e ja crescidas, o retorno da familia @ Umudfia atrairia enorme atencao. Seus futuros
genros haveriam de ser homens de autoridade. Os pobres e desconhecidos néo
ousariam candidatar-se. (ACHEBE, 2009, p. 195-196)

Com esses pensamentos, ainda em Mbanta, Okonkwo demonstra mais uma

vez seu desprezo pelos menos afortunados, pelos que ndo representam autoridade,
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titulos e respeito dentro de Umudfia. Ele queria para as filhas pretendentes que
aumentassem o prestigio que ele conseguira com tanto esfor¢co e ndo alguém como

0 seu pai.

3.3.2 O her6i em interacdo com o cla

Okonkwo ndo dominava todas as situacdes que pensara controlar durante
toda sua vida. Era um heroi que aprenderia que nem todas as batalhas poderiam ser
vencidas, como fizera no inicio da carreira, algumas delas ndo dependeriam dele, e
Okonkwo logo iria estar ciente disso. Assim, além das interacdes com os filhos e
filhas, como visto acima, as mudancas encontradas por Okonkwo em seu retorno
eram maiores do que ele previra e ocasionariam alteracbes nos rumos da vida do
heroi e de sua familia.

Como os acontecimentos narrados por Obierika demonstram, eles levarao a

outras interacdes do heréi com os membros do cla.

Surgira a igreja, desencaminhando muita gente. Nao apenas os de baixa extragéo
ou os proscritos tinham aderido & nova fé, mas também alguns homens de valor.
Um exemplo era Ogbuefi Ugonna, que recebera dois titulos que, num ato de
loucura, cortara a tornozeleira de seus titulos e a jogara fora para se juntar aos
cristaos, [...]J, um dos primeiros homens em Umudfia a receber o sacramento da
Sagrada Comunhédo, ou Sagrada Festa, como se dizia em ibo. (ACHEBE, 2009,
p.196)

Para Okonkwo era surpreendente Ugonna ter desprezado os dois titulos que
conquistara em favor da nova religido, ele ndo compreendia semelhante

transformacdo nos homens que conhecera ha alguns anos. Além dessa descoberta,

uma outra surpresa era a presencga dos guardas,

[...] funcionarios do tribunal eram odiados pela populacao de Umudfia, porque eram

arrogantes e tinham mania de grandeza. Eles eram chamados de kotma e foram
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apelidados de Traseiros de Cinza por costumarem usar cal¢des cinzentos. Entre os
aprisionados pelos guardas estavam homens portadores de titulos, individuos que
tinham jogado fora filhos gémeos, e até mesmo outros que tinham molestado os
cristdos. (ACHEBE, 2009, p. 196-197)

Okonkwo néo temia os guardas, mas odiava 0 que eles representavam: uma
outra autoridade que se intrometera na vida da tribo. Nao admitia a autoridade deles,
pois se consideravam superior aos outros, e mostrava-se desgostoso com 0S
“Traseiros de Cinza”, porque eles tinham aprisionado as figuras importantes do cla e
outros que tinham ido contra a lei dos brancos. Essa suposicdo de Okonkwo
revelava a autoridade que ele achava que exercia com relacdo a qualquer

acontecimento em sua tribo (ACHEBE, 2009, p. 196).

3.3.3 O her6i em interacdo com Obierika

Na mesma ocasido em que Obierika contou a Okonkwo o que acontecera
em Umudfia, durante a auséncia do herdi, segue um dialogo entre ambos. ApoGs

ouvir o que o amigo |he dissera:

Okonkwo baixou a cabeca de tristeza quando Obierika lhe contou essas historias.

— Talvez eu tenha ficado longe tempo demais — disse Okonkwo, quase como se
falasse consigo proprio. —Porém n&o consigo entender nada disso que vocé esta
me contando. O que foi que aconteceu ao nosso povo? Por que todos perderam a

capacidade de luta?

— Vocé ainda nado ouviu a histéria de como o homem branco arrasou Abame? —

perguntou Obierika.

— J4, j& ouvi — respondeu Okonkwo. — Mas também ouvi dizer que o povo de
Abame era fraco e tolo. Por que ndo reagiram, em represalia? Por acaso nao
tinham arma de fogo e facdes? Seriamos uns covardes, se nos comparassemos

com os homens de Abame. Os antepassados deles jamais ousaram enfrentar os
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Nossos ancestrais. Precisamos lutar contra aqueles homens e expulsé-los de nossa
terra. (ACHEBE, 2009, p.197-198)

Nestes dois comentarios o her6i em um primeiro momento demonstra um
sentimento de tristeza e na sequéncia, revela sua surpresa pelo fato do povo de
Abame nao ter reagido ao ataque dos brancos.

O fato de ele afirmar que precisavam lutar contra os brancos e expulsa-los
da terra dos ibos, nos apresenta hovamente seu espirito guerreiro e seu sentimento
de superioridade com relacdo aos membros da tribo. Ele achava que a reacdo de
sua tribo aos estrangeiros seria diferente, pois a historia deles mostrava que os ibos
eram melhores e que poderiam se livrar facilmente dos invasores.

Na sequéncia, Obierika achava que era tarde demais para conter os homens
brancos, pois — segundo ele: “— Nossos préprios camaradas e nossos filhos ja se
juntaram as fileiras do forasteiro. Adotaram a religido dele e ajudam a apoiar seu
governo. Nao serd dificil tentar expulsar os homens brancos de Umofia, pois s6 ha
dois deles” (ACHEBE, 2009, p.198). O dificil — conforme Obierika continuava a
argumentar —, ndo era expulsar apenas os dois homens brancos, mas controlar sua
gente que se passara para o lado dos estrangeiros e indagava: “Mas que dizer da
nossa propria gente, que segue o0 mesmo caminho e a quem eles deram o poder?
Iriam a Umuru e trariam soldados, e aconteceria conosco 0 mesmo gue aconteceu
em Abame” (ACHEBE, 2009, p.198).

Apos uma pausa, Obierika recorda o fato do enforcamento de Aneto, que ele
havia contado a Okonkwo em sua ultima visita a Abanta. A tribo subestimara os
homens brancos, como se conclui da fala de Obierika no didlogo subsequente com

Okonkwo. Como poderiam julgar seus costumes se nao os conheciam?
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O homem branco é muito esperto. Chegou calma e pacificamente com sua religido.
NOs achamos graca nas bobagens dele e permitimos que ficasse em nossa terra.
Agora, ele conquistou até nossos irmaos, e 0 nosso cla ja ndo pode atuar como tal.
Ele cortou com uma faca o que nos mantinha unidos e nés nos despedacamos.
(ACHEBE, 2009, p.198)

Como Obierika comenta, 0s estrangeiros souberam despertar a confianca de
grande parte da tribo e, com isso, dificultavam a acédo contra eles, pois 0s
Missionarios agora possuiam quem 0s apoiasse internamente. Portanto, revela
como a atuacdo do homem branco foi eficaz na conducédo de suas estratégias dentro
da tribo. A pergunta de Okonkwo, “— Como foi que eles conseguiram prender Aneto
e enforca-lo? — indagou Okonkwo” (ACHEBE, 2009, p. 199).

A resposta de Obierika, relatando que Aneto apds matar Oduche fugiu para
Aninta, mas, pelo fato de os cristdos relatarem o incidente ao homem branco, Aneto
foi preso com os lideres de sua familia, levado a Umuru e enforcado.

Apos esse relato “E, durante muito tempo, os dois homens ficaram ali
sentados, em siléncio” (ACHEBE, 2009, p. 199).

A importancia dessa fala de Obierika antecipa assim o futuro do herdi,
porque ele também sera preso com outros membros do cld, julgado ao

enforcamento, mas ele toma a dianteira e ele se enforca.

3.3.4 O her6i em interacdo com 0s missionarios

Ao Okonkwo retornar a Umudfia se deparou com mudangas,

Surgira a igreja, desencaminhando muita gente. Nao apenas os de baixa extragéo
ou os proscritos tinham aderido a fé, mas também alguns homens de valor. Um
exemplo era Ogbuefi Ugonna, que recebera dois titulos e que, num ato de loucura,
cortara a tornozeleira de seus titulos e jogara fora para se juntar aos cristdos. O
missionario branco orgulhava-se muito dele, que fora a um dos primeiros homens

em Umudfia a receber o sacramento da Sagrada Comunhé&o, ou Sagrada Festa,
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como se dizia em ibo. Ogbuefi Ugonna imaginava essa Festa em termos de comida
e bebida, s6 que um pouco mais sagrada do que o tipo de festa da aldeia. Portanto,
para a ocasido, ndo se esquecera de colocar seu chifre de beber no saco de pele
de cabra. (ACHEBE, 2009, p. 196)

Se para Okonkwo e outros membros do cla os titulos eram as maiores
conquistas, para outros como Ugonna eles valiam menos do que 0s ensinamentos
cristdos. Para Okonkwo, esse fato era incompreensivel. Para Ugonna a festa dos
missionarios era mais sagrada, menos profana, embora ele as comparasse tendo
como referéncia as bebidas e as comidas.

O conflito de Okonkwo com o0s missionarios britanicos ira pér em risco a
trajetéria do herdi. Sua verdade, seu compromisso com a tribo e com as normas de
conduta do cl&, seus sonhos estavam comprometidos, pois o heréi, em sua jornada
de conquistas e conflitos, ndo contava com o fortalecimento dos missionarios,
embora ja tivesse conhecimento — em Mbanta — dessa presenca conforme relato do
amigo Obierika.

Seu plano era retornar do exilio e reconquistar o que perdera. Mas néo
imaginava a proporcdo do conflito que se desencadearia em Umudbfia levando
primeiro a rebelido do cla contra Enock e a igreja e posteriormente ao recuo da
maioria dos moradores em ndo querem entrar em conflito com os guardas e nem
tampouco com o0s missionarios brancos, Okonkwo, porém, ndo chegou a travar
conflito diretamente com a autoridade desses missionarios. Para estes, ele ndo era
um heroi apenas mais uma resisténcia que se igualava aos demais da tribo a néao
ser pela violéncia. Esse tipo de opositor enfrentado por Okonkwo demonstra que, se
para os ibos e para si proprio, Okonkwo era um herdi, para os missionarios ele nao
possuia nenhuma importancia. Os missionarios neste livro negavam os feitos do

her6i Okonkwo, ndo o reconheciam como herdi.
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O her6i em interacdo com o Senhor Brown

Mas havia na aldeia muitos que ndo compartilhavam com a hostilidade de
Okonkwo com relagdo ao “novo regime”. Mesmo com as restricbes feitas a nova
religido, o homem branco trouxera beneficios como: constru¢cdo de um entreposto,
fazendo com que o 6leo e as sementes de palma atingissem precos elevados o que
trouxera maior circulacado de dinheiro em Umuofia (ACHEBE, 2009, p.200). Assim
sendo as opinides divergiam dentro da tribo, com individuos que reconheciam as
transformacdes do local e da cultura, aceitando os beneficios da colonizacao,
enguanto outros compactuavam com a opinido de Okonkwo.

Essa aquiescéncia da populacdo devia-se em grande parte ao Senhor
Brown, sucedido posteriormente pelo reverendo James Smith. Este fato acirraria
mais tarde os conflitos em Umudfia incluindo o proprio Okonkwo que ndo teria um
mediador mais pacifico e compreensivo com relacdo aos conflitos dentro da aldeia
envolvendo ele proprio, o restante da tribo e 0 novo regime.

No comeco, a presenca do Senhor Brown — missionario branco que
coordenava os trabalhos na aldeia Umuofia — de certa forma inibiu o conflito uma
vez que a atitude desse missionario “impedia seu rebanho de provocar a ira do cla
[...]” Segundo o missionario “tudo era possivel [...] mas nem tudo era oportuno”
(ACHEBE, 2009, p. 200-201). A hora do enfrentamento s6 ocorreria quando 0 grupo
de missionarios estivesse com adeptos e poder instituidos. Os missionarios mesmo
percebendo que muitas adesdes eram feitas, principalmente por jovens, ainda assim
temiam os conflitos com os ibos. O processo de empatia deu-se com relagdo aos
jovens negros e 0s missionarios. Estes passaram a ser admirados de forma
crescente e — tal qual o filho de Okonkwo — passaram a acreditar em outras

concepgOes diferentes daquelas presentes na tribo.
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Apos o regresso de Okonkwo o Senhor Brown foi embora de Umudfia, o que
contribuiria para o acirramento do conflito na aldeia e para o maior envolvimento de
Okonkwo no conflto que ja vinha sendo gestado entre os moradores e 0s
missionarios.

O Sr. Brown era um homem pacifico e interpunha o dialogo entre as
guestdes mais acirradas ocorridas na tribo. O senhor Brown chegou a ser respeitado
até mesmo pelo cla. Era calmo e ponderado e buscava manter boa relacdo com a

tribo, como se observa no trecho a seguir:

Foi na primeira estacédo das chuvas, apés o regresso de Okonkwo a Umudfia, que o
Sr. Brown partiu, de volta a patria. Assim que soubera do regresso de Okonkwo,
cinco meses antes, 0 missionario fora imediatamente fazer-lhe uma visita. Por
coincidéncia, acabara de enviar o filho de Okonkwo, Nwoye, que agora se passara
a chamar Isaac, para o novo colégio de treinamento de professores em Umuru.
Tinha esperancas de que Okonkwo ficasse satisfeito com essa noticia; mas
Okonkwo o mandara embora, com a ameaga de que, se tornasse a entrar em seu

compound, seria expulso a forgca. (ACHEBE, 2009, p.204)

Okonkwo — como visto acima, nédo ficara satisfeito com a visita do senhor
Brown como este previra e nem com o apoio dado ao filho. Para ele, o acesso do
filho a novos conhecimentos nada significava, visto que a nova cultura para ele era
uma ameaca as suas crencas e a continuidade destas por meio de seus filhos, ndo
desejava saber sobre a reeducacdo de Nwoye na tradicdo da cultura europeia.

Aléem disso, os pretendentes das filhas desataram as negociacdes para 0s
casamentos e, “‘Umudfia ndo parecia ter dado nenhuma atencdo especial ao
guerreiro”, porque o0 povo “soO tinha olhos e ouvidos para a nova religido, o novo

governo e os novos entrepostos” (ACHEBE, 2009, p. 205). Por essa razao,
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Okonkwo estava profundamente aborrecido. E seu aborrecimento n&o era apenas

originado por motivos pessoais. Lamentava a situagdo em que encontrara o cla,

dividindo-se e desintegrando-se, e lamentava ainda mais os guerreiros de Umudfia,

gue haviam se tornado inexplicavelmente fracos como mulheres. (ACHEBE, 2009,

p. 205)

Okonkwo estava, portanto, profundamente decepcionado com a tribo, nada
mais esperava de seus companheiros. Estava decepcionado consigo proprio pelos
descaminhos do primogénito e lamentava a desintegracdo do cla e a fraqueza dos

guerreiros ibos. Esta faceta de Okonkwo nos revela mais uma vez a decepcédo do

herdi em relacdo aos sonhos dele, tanto para com a familia com a tribo.

O herdi em interagdo com o Senhor James Smith
O sucessor do Senhor Brown, James Smith 3>era um homem muito diferente
do seu antecessor e possuia uma politica mais intransigente com o0s que se

mostravam contrarios a presenca dos missionarios; assim,

Condenou de forma clara a politica de acomodacéo e concessdes adotada pelo
Senhor Brown. Para ele, as coisas eram brancas ou pretas. Via 0 mundo como um
campo de batalha no qual os filhos da luz estavam sempre travando mortais
conflitos contra os filhos da treva. (ACHEBE, 2009, p. 206)

Essa visdo unilateral é a visdo da imposicdo, a geradora de conflito, a
negativa do direito da tribo, de sua cultura milenar e de suas préprias normas. Viséao
gue, como consequéncia, € a negacao do dialogo, a ndo aceitacéo do outro.

James Smith achava que o Senhor Brown sé pensava em guantidade, ja ele

ficara “profundamente chocado com a ignorancia evidenciada por grande numero de

35 Brown e Smith sdo sobrenomes extremamente comuns na Inglaterra. No contexto da obra, “Brown’
pode sugerir sua habilidade em perceber nuances entre os extremos de branco e preto, enquanto que
“Smith”, esteredtipo do colonizador branco, é incapaz de praticar tolerancia e respeito pelos ibos.
(www.sparknotes.com/lit/things/notes/1422). Acesso em 20 janeiro 2015.
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ovelhas de seu rebanho mesmo em relagdo a temas como a Trindade e o0s
Sacramentos. Isto apenas mostrava como eram sementes” (ACHEBE, 2009, p. 206).
A relacéo entre a tribo e os missionarios era tensa, apés o Sr. Smith ter suspenso da
igreja uma mulher “que permitia que o marido pagao mutilasse o filho morto, pois era
indigna da mesa do Senhor” os fiéis convertidos florescem com os favoritos
absolutos, entre eles, “Enock, desencadeou um grande conflito entre a igreja e o cla
em Umudfia” (ACHEBE, 2009, p. 208).

Este conflito ocorre quando durante “a ceriménia da deusa terra” na qual os
ancestrais reapareciam como egwugwus36 e um dos maiores crimes era retirar as
mascaras dos egwugwus em publico.

Enock arranca a mascara, o que € considerado matar um espirito ancestral e
em funcéo disso, no dia seguinte todos os egwugwus mascarados se reuniram na
praca do mercado e, “vieram de todos os cantos do cla e até das aldeias vizinhas”

(ACHEBE, 2009, p. 209). Como revelado posteriormente.

Okonkwo dirigira palavras de extrema violéncia a seus companheiros de cla. E
todos o tinham ouvido respeitosamente. Tudo sucedera, de novo, como nos bons
velhos tempos, quando um guerreiro era um guerreiro. Embora ndo tivessem
estado de acordo em matar o missionario ou expulsar os cristdos, haviam
concordado em fazer algo decisivo. (ACHEBE, 2009, p. 214)

Como reagdao “Da praga do mercado, o bando furioso dirigiu-se
ao compound de Enock” (ACHEBE, 2009, p. 209), destréi ocompounde, em

seguida, queima a igreja, o prédio de barro vermelho reduzido a cinzas.

%6 Os egwugwus — mascarados que personificavam um dos grandes ancestrais da comunidade. Além
da méscara, apresentavam o corpo coberto de réfia — representavam a forca dos ancestrais e do
estabelecido pelo cla e — principalmente, o poder dos espiritos que poderiam punir os que
desobedecessem a essas normas. (ACHEBE, 2009)



128

Apesar de garantir que “nossa forga estd nas maos de Deus” o missionario
James Smith agia com firmeza, como ocorreu quando o bando de egwugwus
encaminhou-se para o compound de Enock — um dos fiéis super zelosos da nova
crenca — o filho do sacerdote da serpente, que diziam, tinha matado e comido a
jiboia sagrada - morador da tribo acusado de desencadear conflitos entre o cla e a
igreja em Umudfia “[...] e, com facdes e fogo, reduziram-no a um deploravel monte
de escombros. Dali dirigiram-se a igreja, sedentos de destruicdo. Smith os enfrentou
e pediu que respeitassem a casa de Deus: o Sr. Smith” ndo arredou o pé. Mas néo
conseguiu salvar a igreja (ACHEBE, 2009, p. 213).

O senhor James Smith, com sua intransigéncia contribuiu de forma
decisiva para que os desfechos se antecipassem na tribo e na vida aumentassem 0s
atritos na vida da tribo de Okonkwo. Smith representava, assim, a intolerancia, o
acirramento do confronto entre o0 homem branco e os membros da tribo que nao
estavam dispostos a ceder. Pois, “o0 espirito do cla fora pacificado” (ACHEBE, 2009,
p. 213) com a destruicdo da igreja.

Como é revelado adiante, Okonkwo havia dirigida aos companheiros do cla
palavras de violéncia para decidir que atitudes tomariam. E 0os seus companheiros
decidiram em poupar o missionario e em nao expulsar os cristdos, mas “haviam

concordado em fazer algo decisivo”: queimar a igreja. Por esta razéo,

Pela primeira vez em muitos anos, Okonkwo sentia dentro dele algo muito préximo
a felicidade. Tudo o que, téo inexplicavelmente, havia mudado durante seu exilio,
parecia retornar ao que fora antes. O cla que tinha sido desleal, também parecia
reconciliar-se com ele. (ACHEBE, 2009, p. 214)
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Esta felicidade revela como a reconciliacdo do cla com Okonkwo por
aceitarem em fazer algo decisivo o tinha afetado em seus sentimentos, apos tantas

decepcdes. Entretanto, a felicidade durara pouco, como sera visto a seguir.

3.3.5 O her6i em interacdo com uma nova forma de governo: o comissario e 0s
guardas

O poder desagregador do homem branco e que substituiria 0 mando do cla
nao tardaria a se fortalecer para desespero de Okonkwo. Como poderia ele almejar
ser membro poderoso do cla se este a cada dia se esfacelava e enfraquecia, pois 0s
homens brancos como ja visto, ndo trouxeram somente a igreja, mas também “uma
forma de governo. Tinham construido um tribunal, onde o comissario atuava como
juiz. Tinha guardas sob suas ordens, que lhe levavam os individuos a serem
julgados” (ACHEBE, 2009, p. 196).

Em continuacdo ao conflito de Okonkwo e o cla contra o Sr. Smith e os
novos seguidores — Enock, um conflito maior ira se desencadear. Com a volta do
comissario distrital de viagem, o Sr. Smith |he relata o ocorrido e assim, trés dias
apos a destruicdo da igreja, seis lideres de Umudbfia, entre eles Okonkwo, séo
convocados a ver o comissario na sede. Okonkwo, entretanto os alerta para que
fossem armados. “— Nenhum homem de Umudfia nega-se a atender a um chamado
— declarou. — Pode se recusar a fazer o que Ihe pedem; mas jamais se recusa a
ouvir um pedido. Entretanto, os tempos mudaram, e precisamos estar preparados
para seja o que for” (ACHEBE, 2009, p. 215).

Apos ter advertido os companheiros para que fossem armados ao encontro
com o comissario distrital — como visto no dialogo acima — eles se dirigem a sede do
tribunal para o encontro. Entretanto, apés Ekweme contar a histdria do assassinato

de um egwugwu, ele, Okonkwo e os outros lideres do cla sao aprisionados pelos
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guardas a mando do comissario, pois isso evitaria reacfes mais violentas por parte
dos ibos contra os homens do tribunal.

Ao se encontrarem com o comissario munidos de facdes e Ekweme contar o
ocorrido, entram doze homens que levam os seis homens algemados ao quarto do
guarda.

Ante as palavras do comissario, exigindo que pagassem duzentos sacos
cauris por terem destruido a casa e a igreja, dominios da rainha da Inglaterra, os
seis homens “sorumbaticos e silenciosos” tém os cabelos raspados e ficaram sem
comer e beber durante dois dias. Além disso, os guardas ainda batem as cabecas
raspadas umas contra as outras.

Apenas no terceiro dia, Okonkwo fala,

— Se vocés me tivessem dado ouvido, teriamos matado o homem branco —
rosnou Okonkwo.

— E a essa hora estariamos em Umuru, a espera de sermos enforcados —
retrucou alguém. (ACHEBE, 2009, p. 217)

Okonkwo via na violéncia a solugdo para todos os problemas da tribo. Em
nenhum momento achava uma saida que fosse baseada no didlogo, somente no
acirramento das relacdes com os homens brancos.

Em continuacdo, um dos guardas, ao ouvir que alguém queria matar o
homem branco espanca a cabeca e as costas dos seis. E a resposta com violéncia
as respostas de Okonkwo. “Okonkwo estava engasgado de 6dio” (ACHEBE, 2009,
p. 218).

Os guardas do tribunal dirigiram-se, entéo, a praca para comunicar a quantia

“

a ser paga para a soltura dos homens. “— A menos que vocés paguem a multa

imediatamente — declarou o chefe do grupo —, levaremos seus lideres a Umuru, a
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presenca do grande homem branco, e eles serdo enforcados” (ACHEBE, 2009, p.
218). ApoOs esse comunicado, os homens de Umudfia se reuniram na praca do
mercado E, apds convocacdo do agogo, decidiram coletar os duzentos e cinquenta
sacos de cauris “para amansar o homem branco” (ACHEBE, 2009, p. 218) e, assim,
conseguirem soltar os amigos.

Até a filha de Okonkwo, Ezinma, suspendera a visita que faria a familia do

noivo ao saber que o pai fora preso e estava para ser enforcado. Assim que chegou:

[...]foi @ morada de Obierika para indagar que providéncias os homens de Umudfia

pretendiam tomar. Mas Obierika ndo aparecia em casa desde de manha. Suas

esposas imaginavam que ele tivesse ido a uma reunido secreta. Ezinma ficou
satisfeita, pois isso significava que algo estava sendo providenciado. (ACHEBE,

2009, p.219)

Ao se reunirem, na mesma manha para recolher o valor da multa, os
homens de Umudfia ndo imaginavam que “cinquenta desses sacos seriam para 0s
guardas do tribunal, que propositadamente haviam aumentado o valor da multa”
(ACHEBE, 2009, p. 219).

Este episodio nos mostra também que o homem branco explorava o cla
aumentando o valor da multa para ficarem com uma parte do dinheiro, mostrando
sua corrupgao.

Eles foram libertados, mas ndo conversaram, ndo falaram com ninguém e, a
medida que caminhavam para aldeia pequenos grupos caminhavam em siléncio e a
aldeia também estava em siléncio “[...] A expressdo dos seis era de tal modo
carregada e temivel, que as mulheres e criancas néo lhes diziam nno, ou seja, bem--
vindo. [...] Caminhavam em siléncio. A medida que cada um dos seis chegava ao

seu compound, entrava, e uma parte do grupo entrava com ele. Em toda a aldeia

sentia-se uma agitagao silenciosa e reprimida” (ACHEBE, 2009, p. 221). O estado



132

de espirito deles era de pura tristeza, de sofrimento e de revolta, revelando as
privacdes pelas quais passaram e as torturas a que foram submetidos pelo homem
branco.

Os sonhos do heréi estavam na iminéncia de serem desfeitos. A ruina se
aproximava de forma irremediavel: “A amargura de seu coragdo, misturava-se agora
uma espécie de excitacao infantil. Antes de ir para cama, tirara para fora o seu traje
de guerra, no qual nado tinha mexido desde seu retorno do exilio” (ACHEBE, 2009, p.
221).

Na mesma noite, 0 pregoeiro tornou a percorrer a aldeia avisando da nova
reunido a ter lugar na praca do mercado. Todos sabiam que Umuofia iria se
posicionar sobre esse acontecimento. O que ninguém sabia era que
nessa reunido haveria um desfecho de violéncia e morte (ACHEBE, 2009).

Okonkwo dormiu pouco. Amargura e excitacao infantil se misturavam dentro
dele. Deitado em sua cama, ele recordava o tratamento recebido na priséo. Estaria
tudo bem se Umudfia decidisse ir a guerra, mas se resolvesse se acovardar se
vingaria por conta propria: “Deitado na cama de bambu, pds-se a recordar o
tratamento recebido no tribunal do homem branco, e jurou vinganca. Se Umuodfia se
resolvesse pela guerra, tudo bem. Mas, se decidisse se acovardar, ele se vingaria
por conta propria’ (ACHEBE, 2009, p. 221-222).

Esse fato anuncia a acéo decisiva que Okonkwo iria tomar e que culminaria
no seu suicidio. Okonkwo, como dito antes, achava que somente o conflito armado
resolveria a situacdo. Ele ndo acreditava em nenhum acordo com 0s estrangeiros e
planejava apelar para a violéncia caso as solugbes fossem, como ele dizia,

acovardadas.
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Depois deste juramento, ao lembrar-se das guerras passadas e dos
“‘grandes dias do passado”, pensa: “homens de valor ja ndo existem. [...] Bons
tempos aqueles, quando os homens eram homens de verdade” (ACHEBE, 2009, p.
222).

Enquanto pensava nessas coisas, ouvia ao longe o som do agogdé com o

pregoeiro convocando para a reuniao do dia seguinte.

— O maior problema em Umudfia — pensou Okonkwo amargamente —, € 0O
covarde do Egonwanne. Com a labia que tem, é capaz de transformar fogo em
cinza fria. Quando ele fala, comove nossos homens, que ficam sem forca. Se todos,
h& cinco anos, tivessem ignorado sua sabedoria feminina, ndo teriamos chegado a
situacdo em que hoje nos encontramos. — Rilhou os dentes. (ACHEBE, 2009,
p.222)

E Okonkwo prometia a si mesmo que: — Se amanha Egonwanne falar sobre
uma guerra culposa, eu Ihe mostrarei minhas costas e minha cabeca. —E rilhou os
dentes mais uma vez. — Amanha ele vai dizer a todo mundo, com certeza, que
Nnossos pais jamais lutaram numa “guerra culposa”. Se lhe derem ouvidos, eu os
abandonarei e planejarei minha prépria vinganca (ACHEBE, 2009, p. 222).

A sede de vinganca de Okonkwo contra Egonwanne era uma resposta
contra qualquer acdo que fosse diferente da violéncia. Ele queria guerra, morte,
vinganca e tudo que se contrapusesse a isso seria uma ofensa.

Ao nascer do sol do dia seguinte, a praca do mercado se enchia de gente
para a nova reunido. Quando Obierika e Okonkwo chegaram ao local ja havia muita
gente. Okonkwo — ante o grande nimero de pessoas, sentia a alma confortada, mas

o heréi estava a procura do homem que falava a lingua que ele tanto temia e

desprezava (ACHEBE, 2009), como o dialogo abaixo com Obierika revela:

— Vocé ja conseguiu avista-lo? — perguntou a Obierika.
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— Quem?

— Egonwanne — respondeu Okonkwo, cujo olhar esquadrinhava todos os cantos
da imensa praga do mercado [...].

— Na&o, disse Obierika, lancando um olhar pela multiddo. — Ah! L& esta ele,
debaixo da paineira. Vocé tem medo de que ele consiga nos convencer a nao

lutar?

— Medo? Eu ndo me importo com o que ele possa dizer ou fazer a vocés.
Desprezo aquele homem e todos aqueles que lhe ddo ouvido. Lutarei sozinho, se
assim eu decidir. (ACHEBE, 2009, p. 223)

Na continuacao do dialogo, Okonkwo afirma que:

“Esperarei para ver o que ele vai dizer”, pensou Okonkwo. “Depois falarei eu”.

— Mas como é que sabe que Egonwanne vai falar contra a guerra? — indagou

Obierika depois de algum tempo.

— Porque sei que ele é um covarde — replicou Okonkwo. (ACHEBE, 2009, p. 224)

Okonkwo manteve, nessa ocasido, uma atitude seca com relacdo as
pessoas que 0 cumprimentavam. Parecia ndo acreditar em mais ninguém e recebeu
alguns cumprimentos com indiferenca. Onyeka, por ter o tom de voz certo, ao
contrario de Okika, que ndo possuia o tom de voz tonitroante, foi o escolhido para

dizer a saudacgéo de praxe a Umudfia antes que Okika comecasse a falar:

— Umuodfia kwenu! — berrou ele, erguendo o braco esquerdo e empurrando o ar

com %’a méo espalmada.

87 Conforme consta no glossario: Uma saudacdo. Na frase Umudéfia kwenu, que, entre os ibos, o mais
velho ou o mais importante membro de um grupo deve sempre gritar no inicio de uma assembleia,
significa: “Povo de Umudfia, estamos de acordo?” (ACHEBE, 2009, p. 235).
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— Yaal!, rugiu o povo de Umuodfia.

— Umudfia kwenu! — berrou ele novamente, e outra vez e mais outra, voltando o

rosto cada uma das vezes para uma direcdo diferente. E a multiddo respondia: —

Yaa! (ACHEBE, 2009, p. 224)

Depois, fez-se um siléncio imediato, como se houvessem jogado agua fria
numa chapa crepitante. Depois, Okika comecou a falar. Argumentou — depois das
palavras iniciais — que:

Todos 0s nossos deuses estdo chorando. Idemili estd chorando, Agbala esta

chorando, e todos os demais. Nossos pais mortos estdo chorando por causa do

vergonhoso sacrilégio que estdo sofrendo e da abominacado a que todos assistimos
com nossos proprios olhos. [...] N6s, os que estamos aqui esta manha,
permanecemos fiéis a nossos antepassados, porém alguns de nossos irmaos
desertaram, juntando-se a um forasteiro para enodoar a terra de seus pais. [...]
Precisamos erradicar este mal. E se os nossos irmaos ficarem do lado do mal,

devemos erradica-los também. E isso deve ser feito ja. (ACHEBE, 2009, p. 225 -
226)

Nesse instante houve uma subita agitacdo na multiddo. Cinco guardas se
aproximavam. Okonkwo, que estava sentado bem perto deles, levantou-se num
salto assim que os viu (ACHEBE, 2009).

Okonkwo néo suportaria novamente a presenca dos guardas como ocorria
em outras reunidbes na Praca do Mercado, quando eram interpelados pelos
representantes do Tribunal e, quando os viu agiu sem refletir sobre a punicdo que
poderia receber, conforme se observa na transcricdo a seguir, quando chegam os
guardas para ordenar que a reunido fosse suspensa. Porém Okonkwo € o Unico a

enfrenta-los “trémulo de 6dio, incapaz de pronunciar uma s6 palavra” (ACHEBE,

2009, p. 226).
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Ante a perplexidade de alguns dos presentes, o guerreiro ibo — apds ouvir
dos guardas que a reuniao deveria ser suspensa, “desembainhou o facdo. O guarda
agachou-se para evitar o golpe. Foi inutil. O facdo de Okonkwo abateu-se sobre ele
duas vezes, e a cabecga do guarda rolou pelo chdo ao lado do corpo” (ACHEBE,
2009, p. 226).

O desfecho segue o curso previsto nos confrontos de forcas desiguais. O
mais fraco deve submeter-se. Apesar de suas falhas, Okonkwo sabe que o
colonizador ameaca o estilo de vida tradicional de seu povo, 0 que ja sentiu
pessoalmente com a traicdo do filho. No entanto, vé-se impotente para convencer 0s
companheiros que, mais realistas e temerosos, acabarao por se submeter. Okonkwo
sabia que Umudfia ndo iria a guerra. Sabia porque[sic] haviam deixado o0s outros
guardas escapar. Sabia porque[sic] os mensageiros sem querer lhe confessaram tal

fato. E o povo se entrega ao tumulto, em vez de agir (ACHEBE, 2009, p.227).

3.3.6 A morte do heroi

Okonkwo pusera fim a sua prépria vida. Sozinho em sua determinacédo, o
herdi prefere a morte ignominiosa pelo suicidio, execrado pelas leis d a tribo. E uma
ofensa contra a terra, e aquele que a cometer ndo podera ser enterrado pelos
membros de seu cla.

O herdi ndo aceita outra ordem que nao seja a ja estabelecida pelo cla.
Insurge-se contra essas ordens alheias e contra 0s seus representantes que nao
vém Okonkwo como um heroi respeitado pela comunidade, mas como mais um
morador desordeiro.

Okonkwo disse ndo ao aprisionamento ao presenciar a desintegracao dos

valores que aprendera a admirar e respeitar. Seus projetos de vida, ao retornar a
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seu mundo em Umudfia, dao lugar ao desanimo e a decepcdo que — na concepcao
desse hero6i — somente a morte poderia por um fim.

Okonkwo era vitima de si proprio — das facetas negativas de sua
personalidade, de seus medos de fracassar, de perder a acdo afirmativa — como
também do processo colonizador. Assim, como outros herdis — construiu sua “casa
da morte”, desintegrando-se totalmente da vida pela qual tanto lutou. Sobre esse

processo, Campbell comenta que:

A recusa a convocagdo converte a aventura em sua contraparte negativa.
Aprisionado pelo tédio, pelo trabalho duro ou pela "cultura”, o sujeito perde o poder
da acdo afirmativa dotada de significado e se transforma numa vitima a ser salva.
Seu mundo florescente torna-se um deserto cheio de pedras e sua vida da uma
impressdo de falta de sentido — mesmo que, tal como o rei Minos, ele possa,
através de um esforgo titdnico, construir um renomado império. Qualquer que seja,
a casa por ele construida serd& uma casa da morte; um labirinto de paredes
ciclépicas construido para esconder dele o seu Minotauro. Tudo o que ele pode
fazer € criar novos problemas para si proprio e aguardar a gradual aproximagéo de
sua desintegracdo. (CAMPBELL, 2007, p. 66-67)

O desfecho se aproximara e com ele o conflito final envolvendo Okonkwo. O
comissario chegou ao compound de Okonkwo. O comissario intimou a todos a
mostrarem o local em que estava o Okonkwo. Sob ameaca de prisdo, Obierika
pedira a ajuda dos guardas para iniciarem a busca. Comecaram a caminhar.
Obierika, acompanhado de cerca de cinco companheiros, foi a frente. E assim
chegaram a arvore da qual pendia o corpo de Okonkwo. Os amigos do guerreiro néo
poderiam tira-lo dali sem ferir os costumes, por isso os guardas o fizeram. Foi a
altima batalha do herdi, a qual ele mesmo encontrou 0 momento de encerrar.

Tampouco sua morte tornou-se um ato heroico para 0O CcOmMIsSSsario

representante do Tribunal, para o qual Okonkwo né&o tinha nenhuma importancia,
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mas era sim inspiracdo para um trecho do livro que tencionava escrever: “A historia

” G

desse homem que matara um guarda e depois se enforcara” “e que renderia ndo um
capitulo inteiro, mas — pelo menos — um paragrafo” *® (ACHEBE, 2009, p.230-231).

A funcéo da intromissao do narrador onisciente — de forma indireta —, neste
episodio final, € levar o leitor a subverter possivel juizo, o de que Okonkwo fora para
seu povo um heréi. Porém para os missionarios brancos e seu tribunal ele ndo tinha
0 mesmo valor a ndo ser 0s tracos excéntricos de uma cultura estranha ao mundo
europeu. Diante do exposto, defende-se que Okonkwo é o herdi agressivo, que nao
admite meios termos. Okonkwo é guerreiro, obediente as normas impostas pelo cla,
autoritario com a familia, arrogante com os mais frageis, forte e destemido. A
oposicdo as suas ideias e normas era respondida com conflito e agressées. O
conflito, desde corporal — a luta com Amalinze — até os de ordem verbal e violenta ao
longo de toda sua jornada séo a forma com que Okonkwo enfrenta os problemas.

A cultura dos ibos, no entanto, ndo fora construida para suportar um nao e
nao aceitava. A promessa de justica da nova instituicdo soara como algo injusto e
em desacordo com as normas internas do cla.

A morte de Okonkwo nega a rendicdo. Nega as novas instituicbes que
substituiriam aquelas que aprendera a amar e respeitar. Nega perder a batalha
contra aqueles que considera invasores. E, portanto, nega a imposicao de uma
cultura colonizadora ao decidir pelo suicidio.

O suicidio — para Okonkwo foi ao mesmo tempo um ritual e uma

desobediéncia aos principios e normas do cla.

38 Segundo Bonnici, “a ironia e a parddia trabalham com os discursos existentes e, ao mesmo tempo,
os contestam” (BONNICI, 2005, p. 237).
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Okonkwo aceitou todos os ritos. Concordou em seguir todos 0s rituais como
uma forma de minimizar os conflitos e seguir sua trajetoria de heradi, ultrapassou-os.
Era obediente a todos eles, a todas as crencas, aos espiritos que supunha existir,
aos rituais do oraculo E so os transgrediu para finalizar com uma vida agora sem
sentido para ele, uma vez que “vida” para ele significava ter uma trajetoria de heréi.
Ele perdeu esta batalha por estar s6 em uma luta desigual contra o colonizador.
Sucumbiu ao suicidio, pois tomou uma decisdo por seu destino, o que foi mais forte
do que o respeito pelo cla. A morte foi sua desobediéncia final, seu ultimo ritual.

No entanto, era também o herdi multifacetado que conseguia ser solidario e
violento, sonhador e impaciente, obediente e desobediente, que 0s missionarios
estavam longe de compreender. Okonkwo, que tanto defendia as normas de sua
tribo, era um obstinado. Por isso foi exilado, sofreu punicbes diversas, ofendeu
membros de sua comunidade, suas esposas e filhos. Respondia ao amor com 6dio,
aos sem titulos com humilhacg@es, as esposas com violéncia, aos perigos e doencas
dos filhos com amor. Assim, a derrocada do herdi poderia ser considerada como
uma vitoria da cultura e da legislacdo dos missionarios brancos. Entretanto a ultima
resposta de Okonkwo para todos, o suicidio, ndo deixa de ser uma mensagem dele,
uma forma de interagcdo com seu povo, a qual ndo recebe resposta. A morte é o
ultimo ato de violéncia de Okonkwo e, desta feita, contra si proprio, por ndo aceitar
o colonizador.

Como Chinua Achebe, em entrevista a Bill Moyers em A world of ideas”
comenta, “... if you accept that Africans are people, you cannot possibly say that a
tiny minority of white people should impose their will to the extent of depriving others
of even the elementary rights of self-expression” (MOYERS, 1989, p. 341). Mesmo

que Achebe esteja se referindo a situacéo na Africa do Sul, o comentario se aplica
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ao que aconteceu em O mundo se despedaca, levando ao suicidio do heréi: uma
minoria branca, missionarios e agentes do governo britanico legislando sobre o
sistema de vida, cultura e religido dos ibos, por ndo os considerar como sendo

pessoas, com direitos a autoexpressao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com o presente trabalho fizemos uma analise do romance O mundo se
despedaca, de Chinua Achebe, tendo como referencial teérico principal O herdéi de
mil faces de Joseph Campbell, a fim de enfatizar as faces conflitantes do heroi
Okonkwo em sua jornada mitica moderna. Esta nova abordagem de uma obra pos-
colonial permitiu outra leitura do romance, caracterizando-o como romance mitico
moderno.

Na Introdugéo, ap0s apresentarmos o que nos motivou a escolher esta obra
como assunto da dissertacdo e de algumas observacdes sobre a importancia da
obra no contexto da literatura africana fizemos um breve resumo do romance a fim
de justificar a abordagem teodrica escolhida.

Em funcdo desse objetivo a analise foi estruturada em trés capitulos. No
primeiro, apresentamos um panorama histérico do colonialismo ao pos-colonialismo,
para em seguida contextualizar dentro dele, a literatura e a obra de Achebe. No
segundo capitulo, definimos os pressupostos teodricos de Campbell, sobre o
Monomito, a aventura do heréi e o ciclo cosmogbnico, a fim de caracterizar
Okonkwo, o heréi achebiano, como um herdi campbelliano moderno. Esta
abordagem foi complementada com consideracdes de outros tedricos pds-coloniais,
como Thomas Bonnici, entre outros, a fim de enriquecer a analise proposta. No
terceiro, empreendemos a analise propriamente dita do romance dividindo-a em trés
partes-iniciacdo, exilio e retorno-que correspondem, com variacdes, a divisdo
proposta por Campbell: partida, iniciagao e retorno.

Na Iniciagdo, partimos da discussdo do surgimento deste herdi com seus
diferentes atributos que se concretizardo ao longo da narrativa. Por um lado, sua

forca, valentia, obstinacdo, violéncia, impaciéncia; por outro, sua fidelidade ao clg,
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solidariedade para com a familia e amigos e seu amor pela filha Ezinma e pela
esposa Ekwefi. Em seguida, analisamos o her6i em interacdo com as outras
personagens, tanto com seus familiares como com a tribo. Essas interacdes irdo
concretizar as facetas conflitantes de seus atributos fisicos e morais.

No Exilio, seguimos a mesma estratégia, apresentando o her6i em sua
interacdo ndao s6 com familiares e com as duas tribos, como também com os
missionarios, desta maneira antecipando o futuro colapso de Okonkwo ao retornar a
Umudfia.

No Retorno, essas interacfes se tornam ainda mais conflituosas quando
Okonkwo desafia as autoridades inglesas, o que resulta na morte do herai.

Concluindo nossas consideracfes sobre a trajetoria deste heréi achebiano,
lembramos que Campbell no epilogo Mito e sociedade e, especificamente, no item 1.
As mil formas, afirma: “Nao ha um sistema definitivo de interpretacdo dos mitos e
jamais havera algo parecido com isso. A mitologia é semelhante ao deus Proteu”,
que assume todas as formas possiveis. Por essa razdo, os julgamentos sobre a
funcdo da mitologia diferem de estudioso para estudioso, mas nédo diminuem a
contribuicho que a mitologia oferece para o homem, para que este possa
compreender seu passado e presente, suas licdes e ensinamentos.

Ao tratar em seguida no item 2, da funcdo do mito, do culto e da meditacéo,
Campbell afirma que “em sua forma-vida, o individuo € necessariamente mera
fracéo e distorcdo da imagem total do homem. [...] Ele é limitado, quer como homem,
guer como mulher, como também no papel que desempenha na vida. Ele ndo pode
ser tudo. Por conseguinte, a totalidade, a plenitude do homem, ndo se acha no
membro separado, mas no corpo da sociedade como um todo; o individuo pode ser,

tdo-somente, um 6rgao” (CAMPBELL, 2007, p. 368).
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Percebemos como essas consideracdes dao uma dimensao mais profunda a
trajetoria do herdi Okonkwo, pois no momento em que ele esta inserido neste
contexto mitico de mil formas, sua totalidade s6 pode ser atingida se o virmos como
parte do cla como um todo.

As consideracdes seguintes de Campbell, ao apresentar para o0 homem
outro caminho, “diametralmente oposto ao das obrigagbes sociais e do culto
popular”’, nos remetem por sua vez ao exilio de Okonkwo, pois o exilio é “o primeiro
passo da busca. Cada pessoa traz dentro de si mesma o todo; por conseguinte, é
possivel procura-lo e descobri-lo no proprio intimo”, (CAMPBELL, 2007, p.370),
acrescentando ao exilio do her6i uma dimensdo espiritual que esta implicita na

personalidade do heréi. Como Campbell conclui,

Aonde quer que va e 0 que quer que possa fazer, o her6i sempre se acha na

presenca de sua propria esséncia — pois ele tem o olho aprimorado para ver. Nao

h& separacdo. Portanto, assim como o caminho da participa¢do social pode levar,

no final, a uma percepc¢ao do Todo no individuo, assim também o exilio leva o heréi

a encontrar o Eu em tudo. (CAMPBELL, 2007, p. 371)

Percebemos, assim, como essas afirma¢des novamente nos remetem a
figura de Okonkwo, pois mesmo no exilio sua “esséncia”, de lealdade ao cla
continua igual, uma vez que se ele se mantém fiel aos preceitos da tribo, mesmo
gue suas atitudes para com os outros oscilem entre violéncia e afeto.

No ultimo item “O herdi hoje”, Campbell, ao fazer um paralelo entre o heréi

de hoje e aquele da antiguidade, “das grandes mitologias coordenantes”, afirma que:

O problema da humanidade hoje, portanto, é precisamente o oposto daquele que
tiveram os homens dos periodos comparativamente estaveis das grandes
mitologias coordenantes, hoje conhecidas como inverdades. Naqueles periodos,

todo o sentido residia no grupo, nas grandes formas anénimas, e ndo havia nenhum
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sentido no individuo com a capacidade de se expressar; hoje, ndo ha nenhum
sentido no grupo — nenhum sentido no mundo: tudo esté no individuo. Mas, hoje, o
sentido é totalmente inconsciente. Nao se sabe o alvo para o qual se caminha. N&ao
se sabe o0 que move as pessoas. Todas as linhas de comunicag¢do entre as zonas
consciente e inconsciente da psique humana foram cortadas e fomos divididos em

dois.

A tarefa do herdi, a ser empreendida hoje, ndo é a mesma do século de Galileu.
(...) — A moderna tarefa do her6i deve configurar-se como uma busca
destinada a trazer outra vez a luz a Atlantida perdida da alma coordenada.
(CAMPBELL, 2007, p.372-373, énfase destacada)

Mesmo que essas afirmacdes genéricas ndo se apliquem totalmente a
Okonkwo, percebemos como o herdi vé como sua tarefa de buscar a “Atlantida
perdida de sua alma”- seu ideal de mundo, seu sonho de viver novamente em uma
cultura “pura”, sem influéncias externas: talvez o local onde ele quisesse criar seus
filhos da forma como idealizou. Ao contrario disso, Okonkwo percebe que até
mesmo membros de sua familia se deixam encantar por uma nova forma de viver.
Mesmo assim ndo desiste, luta incansavelmente até colocar fim a sua prépria vida,
mas deixando para tras uma histéria, que seria recontada durante muitas geracoes.
Talvez essa fosse uma das motivagcdes de Okonkwo, que os jovens como ele fora
um dia tivessem em si a vontade de retomar os valores de sua cultura, a fim de
negar o colonialismo, e se orgulhar do que sdo e de sua identidade ibo.

Como Achebe apresenta seu herdi, no ensaio "O mundo se despedaca
como material de ensino”, de seu liviro A educagdo de uma Crianga sob o

Protetorado Britanico,

Ninguém pode sugerir que todos os leitores, ou mesmo muitos leitores, de O mundo
se despedaca venham a expressar esse tipo de reconhecimento. Isso faria de

Okonkwo um Homem Comum, coisa que ele certamente ndo €; ele nem mesmo €&
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um Homem Comum Igbo. Mas, apesar de sérias diferencas culturais, é possivel

gue muitos leitores do Ocidente se identifiquem, e de modo até profundo, com

personagens e situagdes de um romance africano. (ACHEBE, 2012, p. 129)

Okonkwo tanto ndo era um homem comum, que na obra O mundo se
despedaga, como j& mencionado, Achebe apresenta, na epigrafe do romance, um
trecho do poema de W. B. Yeats O segundo advento, relacionando metaforicamente
o heréi a figura do falcdo — “O falcao, a voar num giro que se amplia, Nao pode mais
ouvir o falcoeiro;” (ACHEBE, 2009, p. 19). Essas duas linhas iniciais revelam como
Okonkwo tinha o sonho de ser e continuar sendo “um dos maiores homens do seu
tempo” (ACHEBE, 2009, p. 28). Entretanto, como o final da epigrafe mostra, “O
mundo de despedaca; nada mais 0 sustenta; A simples anarquia se desata no
mundo;” (ACHEBE, 2009, p. 19), o mundo de Okonkwo se desintegrou. E resta
apenas a este her6i moderno que tenha “coragem de atender ao chamado e
empreender a busca da morada dessa presenca“— seus sonhos realizados, pois as
circunstancias internas de seu cld como as externas do invasor branco, impediram
essa realizacdo. Achebe nos revelou no romance, portanto, um her6i mitico
moderno, um herdi de mil faces como Campbell o apresentou em sua obra.

Finalizando, podemos afirmar que o interesse em trabalhar com o romance
O mundo se despedaca, de Chinua Achebe, foi seu carater atual. Apesar de ser uma
histéria da literatura pds-colonial escrita em 1958, ele nos leva a refletir sobre as
guestdes culturais presentes em nosso cotidiano, como 0s constantes comentarios
na midia a respeito de conflitos causados pelas questdes culturais.

Num mundo em que quase tudo pode ser reproduzido e imitado, carecemos
de herdis que se mostrem capazes de manter sua originalidade, ndo se deixando

corromper pela voz de quem tem mais “poder”. Isso sera possivel no momento em
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gue houver uma tomada de consciéncia, em que se respeite cada pessoa em sua
singularidade de opcoes, que talvez ndo sejam iguais as da maioria, mas que sao
individuais. Sendo assim esse herdéi atual pode qualquer um que esteja disposto a
ser Okonkwo.

Como Achebe questiona, no mesmo ensaio citado acima: “Sera que
Okonkwo fracassou? Em certo sentido, é obvio que sim, mas ele também deixou
para tras uma historia tdo forte que aqueles que a escutam, até mesmo na distante
Coréia, desejam ardentemente, que as coisas tivessem ocorrido de maneira
diferente com ele” (Achebe, 2012, p.130).

Talvez a jornada de Okonkwo ndo seja comum apenas aos herois, mas a
todos que se oportunizam refletir sobre seus valores e ideais, e mais que isso, lutar
por eles. Muitas vezes nos deixamos levar por influéncias externas e capitalistas, por
medo de sair de uma zona de conforto, ou sermos rejeitados pela imensa maioria.
Okonkwo é um exemplo de luta por seus interesses: apesar de ter tirado sua prépria
vida, esse gesto ainda assim serviu para mostrar que ele ndo aceitaria viver a mercé
de uma cultura que ndo considerava a sua. Pode-se dizer que isso sim, para ele
seria a morte.

Nesse momento questionamos: Tera sido extinto o colonialismo? Ou
somente se modificou sua faceta? A constante busca por modelos de ideais seriam
uma nova forma de consentir numa dominagao cultural?

Nos dias atuais vivemos em uma sociedade que dita regras sobre como
devemos nos adaptar a cultura imposta. Essa “colonizagdo consentida” seria talvez
um resquicio da imposicédo vivida por muitos povos. Talvez seja essa a grande
mensagem trazida no livro para o leitor, a de se refletir sobre as praticas culturais e a

tolerancia em relagcéo aos que sao diferentes de naos.
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ANEXO
PESQUISA DE OBRAS CRITICAS SOBRE CHINUA ACHEBE
ANO OBRA AUTOR TITULO REFERENCIA
1993 | Dissertacdo- | Dawn Alexis Duke Tracando os rumos da Universidade
Mestrado nota do tradutor: o caso Estadual de
de O mundo se Campinas-
despedaca. Campinas: Unicamp
Unicamp.
2008 | Artigo Alyxandra Gomes Nunes Historia, etnicidade e XI Congresso
memoria da guerra de Internacional da
Biafra (1967-70) na Associacao
poesia de Chinua Brasileira de
Achebe e na prosa de Literatura
Chimamanda Ngoazi Comparada-
Adichie em Half a yellow ABRALIC
sun.
2009 | Tese- Roberto Carlos de Assis A representacao de Universidade
Doutorado europeus e de africanos | Federal de Minas
como atores sociais em Gerais - UFMG
Heart of Darkness (O
coracao das trevas) e
em suas traducgdes para
0 portugués: uma
abordagem textual da
traducao
2009 | Artigo Elaine Cristina AMORIN O olhar do “outro™: a Universidade
Marisa Corréa SILVA metaficcdo Estadual de
historiografica em Maringad- UEM
Things falls apart de
Chinua Achebe
2010 | Artigo José Endoenca Martins Negrice, Negritude, Revista
Negritice: conceitos para Associagéo
a andlise de identidades Brasileira de
afrodescendentes nos pesquisadores
romances O Mundo se (as)-ABPN
Despedaca, de Chinua
Achebe, e Chorai, Pétria
Amada, de Alan Paton
2011 | Resenha Traducdo Vera Queiroz da | ACHEBE, Chinua. O | Revista Trilhas da
Costa e Silva mundo se despedaca. | Historia
Sao Paulo: Companhia
das Letras.
2012 | Dissertagédo | Edvalda Vanuza da Costa | Tradugdo de Cinco | Universidade do
Mestrado Mendes Contos da Obra: Girls at | Porto- U. Porto
War and Other Stories
do autor Nigeriano
Chinua Achebe
2012 Tese Fernanda Alencar Pereira Literatura e politica: a | Universidade
Doutorado representacao das elites | Federal de Minas
pés-coloniais africanas | Gerais - UFMG
em Chinua Achebe e
Pepetela. Belo
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Horizonte, 2012

2012 | Artigo Sueli Meira Liebig Artérias raciais no | Xl Encontro da
coragdo do  mundo: Associagao
império e impropério em Brasileira de
Joseph Conrad e Literatura
Chinua Achebe Comparada-

ABRALIC

2013 | Resenhas Alfredo Monte O mundo se despedacga, | Monte de Leituras

de Chinua Achebe
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